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Das Konzil vor seiner letzten Phase
Eine Vorschan (Mario von Galli): Drei
«Schwerpunkte» der ndchsten (und letzten)
Session - Erklirung iiber die religiose
Freiheit: Eine lange Geschichte kommt zum
AbschluB - «Verspitete Botschaft?» — Kirche
in der heutigen Welt: Wie lst man die «Fra-
gen der Zeit»? — «Landepisten» der. Heilsbot-
schaft ~ Hoffentlich wihlt man nicht den
«leichteren Weg» — Kirche der Armen: Er-
scheinungsbild der Kirche und der Geist Christi
- Kardinal Lercaros Armuts-Rede — Kurien-
Reform — Armut als messianisches. Zeichen —
Sind die «Michtigen» ausgeschlossen? — Zwei
Arten det Armut: die untermenschliche und die
evangelische — Geist des Dienstes.

Eine Uberlegung (Karl Rahner): Ein vierter

heute ein Dialog moglich? — Christentum als
absolute Religion — Die anderen Religionen
haben aber auch ihre Existenzberechtigung -
Die «anonymen Christen» — Die Christen sind
keine «exklusive Gemeinschaft der Heilsan-
wirtet» ~ Wie wird man tolerant und be-
scheiden?

Wir kommentieren

den Leben-Jesu-Film von Pasolini: Ein Marxist
verfilmt das Matthius-Evangelium - Heftige

Diskussion — Eine vollig neue Art der Darstel- -

lung des Religiésen — Unverstelltes Menschen-
tum — Der bisher beste Versuch eines Filmes
iiber Jesus.

Grenzen der Erkenntnis
Zur Entmythologisierung des exakten Be-

ordnen? — Gibt es ein in sich geschlossenes
System der Weltdeutung? — Godel sagt Nein -
Begriffe nach dem Baukastenprinzip aufgebaut —
Es gibt kein System, das sich selbst total
teflektiert — Das rehabilitierte Fragezéichen —
Wissenschaftliche Vollendung in Selbstbe-
schrinkung ~ Wo offnet sich die heutige Wis-
senschaft dem Glauben? - Jede Wahtheit ist
«selbstiibersteigend» - Menschliche Spon-
taneitdt immer aktuell — Ergebnis: Die Welt
wird immer geheimnisvoller.

Dokument

Uber die arbeitende Fran: Die Zahl der ausser-
hiuslich " erwerbstitigen Frauen wichst -~ Die
innere Problematik der Situation ~ Es gibt Hil-
fen, die mehr schaden als niitzen - Eine inter-

«Schwerpunkt»: Die Missionen — Wie ist weises:

Kann man die Welt messen und

nationale Untersuchung.

VORSCHAU AUF DIE VIERTE KONZILSSESSION

‘Mit raschen Schritten nihert sich die vierte und letzte Session
des Konzils. Fiinf Texte (Schemata) wurden den Bischéfen
des Erdkreises in den letzten Wochen auf Weisung der Koor-
dinierungskommission zugestellt. Zunichst greife ich die bei-
den wichtigsten heraus. Dann méchte ich auf ein Thema zu
sprechen kommen, das die Konzilsviter seit Anbeginn intensiv
beschiftigt hat: auf die Frage nach der Kirche der Armut.

» Erkldarung zur religiosen Freiheit

Es ist das die dritte Fassung, welche die Bischéfe erhalten. Die
Daten sind folgende:

Erstens der 19. November 1963. Damals handelte es sich noch um das
funfte Kapitel des Schemas iiber den Okumenismus. Die Aussprache wurde

aus nicht ganz durchsichtigen Griinden auf die dritte Session verschoben.

_ Sie fand statt vom 23. bis 28. September 1964.

GemilB den Wiinschen der Viter wurde sodann ~ unter erheblichen -

Schwierigkeiten ~ der Text vollig umgestaltet und am 17. November 1964
den Bischofen ausgeteilt.

Abermals wurde auf Begehren einer Minderheit die Abstimmung — unter
dramatischen Umstinden — auf die nichste (diesmal vierte) Session ver-
schoben. ‘Bis-zum Stichtag, dem 17. Febtruar 1965, liefen noch 218 Vet-
besserungsvorschlige ein.

Das Sekretariat fiir die Einheit der Christen verinderte auf Grund dieser
Eingaben den Text nochmals und iibergab ihn sodann der theologischen
Kommission zur Begutachtung, was weitere elf Korrekturen zur Folge
hatte. :

Die daraus resultierende Fassung wurde am 11. Mai 1965 von
. der Koordinierungskommission gebilligt. Diese gewil leidvol-
le Geschichte kam inhaltlich wie stilistisch der Erklirung sehr
zugute. Der Untertitel zeigt bereits, daB man sich endlich auf
ein klar umrissenes Ziel geeinigt hat. Es lautet: «Das Recht

des Einzelnen wie das Recht von Gemeinschaften auf Freiheit
in religiosen Belangen.» Es geht hier also nicht um eine um-
fassende Darlegung der Freiheit des Menschen im allgemeinen,
sondern um eine Teilfrage, nimlich um die Stellung der
Kirche zu dem modernen iuristisch-technischen Begriff der
Religionsfreiheit. Nicht als rein logische Folge aus der evange-
lischen Freiheit wird die birgerliche Religionsfreiheit darge-
stellt, sondern als-ein Ergebnis historischer Erfahrung, der
allerdings eine Forderung der evangelischen Freiheit zugrunde
liegt. Damit wird begreiflich, warum die Kirche etst so spit
zu einer klaren Aussage in dieser Frage gelangt.'Die geschicht-
lichen Verhiltnisse zur Zeit Christi und der Urkirche waren
nicht dieselben wie heute. Damals konnte die Frage nach der
Religionsfreiheit nicht in der gleichen Weise gestellt werden.
Unmittelbare Aussagen zur modernen Religionsfreiheit, in
ihrem ganz bestimmten technisch-trechtlichen Sinn, lassen sich
daher im Evangelium nicht finden. Wohl aber hat die heutige
Lehre der Kirche in der Heilsgeschichte ihre Wurzeln.
Kaum ein Text des Konzils diirfte geeigneter sein, die Ge-
schichtlichkeit der Kirche selbst aufzuzeigen. Nicht als
huldigte sie einer billigen Anpassung an die dffentliche Mei-
nung oder einem rechtlichen Positivismus, wohl aber in dem
Sinn, daB das heutige WeltbewuBtsein die Wahrheit von der
Wiirde der menschlichen Person in einer Weise offen-
bart, welche die der Person geschuldete Freiheit erfordert.
Erst in dieser Stunde findet nun auch die Kirche den rechtli-
chen Ausdruck ihrer viel umfassenderen Auffassung von der
Freiheit der Kinder Gottes.

Eine lange Geschichte kommt damit zum Abschluss. Angefangen von
den ersten Ketzerverurteilungen, gegen die noch Martin von Tours prote-
stiert hatte. Ein Gewirr von Fragen bestimmte diese Geschichte: Ttreue
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zur absoluten Wahrheit, das Verhiltnis von Moral und Recht, der Auf-
gabenbereich des Staates, sein Verhiltnis zur Kirche, die Wiirde der
menschlichen Person und ihre Bindung in die Gesellschaft. Sagen wir nicht,
daB das leichte und einfache Fragen waren. Sagen wir auch nicht, daB sich
ihre Losung chne weiteres aus der HI. Schrift herauslesen liess. Es be-
durfte einer langen Geschichte — und in dieser Geschichte, gewiB, zeigte
sich die Kirche nicht immer gelehrig den «Zeichen der Zeit», das heif3t:
den Ansatzpunkten zur besseren Losung. Sie sah in ihnen vielmehr nur An-
satzpunkte zur Zerstdrung des ihr anvertrauten Erbes; und das gewiB nicht

zu Unrecht, denn die konkrete Entwicklung bot beide Moglichkeiten. -

Aber indem die Kirche die eine, verdetbliche, abzuwehren sich miihte
(wozu sie verpflichtet war), uibetsah sie den Anruf Gottes, der in der
andern evangeliumsgemiBen Moglichkeit lag. So realisierte sich auBBerhalb
der Kirche, was sie selber zu verwirklichen unterlassen hatte.

Aus dieser Geschichte 148t sich viel lernen! Man kann sehr
wohl sagen, daB die Kirche mit ihrer Erklirung zur religicsen
Freiheit heute hintanhinkt. Es wire schoner, richtiger gewe-
sen, wenn sie die Chance der Realisierung evangelischer.Frei-
heit allsogleich erfaBt und leuchtend verkiindet hitte, als sie
sich darbot. Aber wer weill, ob zur Zeit des aufbrechenden
Individualismus diese Botschaft richtig verstanden worden
wire und man sie nicht als Preisgabe ihres Erbes milverstan-
den hitte? ‘

Wie aber auch immer, die vielleicht verspitete Botschaft
zeigt trotzdem, daB die Kirche nicht erstarrt ist, daB sie nicht an
einem bestimmten Punkt ihrer Geschichte Halt gemacht hat.
Und was wichtiger ist, dieses eine Beispiel zeigt fiir viele an-
dere, von welcher Wichtigkeit Entwicklungen der Profange-
schichte fir das Selbstverstindnis der Kirche sein kénnen.
Damit wird diese Erklirung gewissermallen zum Schliissel
jenes andern Konzilstextes, der nun auch in der vierten Session
zu behandeln. ist und der geradezu ihren Kernpunkt bilden
wird, ich meine das Schema iiber die

Kirche in der heutigen Welt.

Die Wichtigkeit zeigt bereits die Benennung ani: Seelsorgs-
konstitution. Nur die Texte iiber die Liturgie und die
Kirche werden in diesem Konzil auch noch Konstitutionen
genannt. Die iibrigen heiBBen « Dekrete» oder auch nur «Richt-
linien». Damit sind die drei Angelpunkte des zweiten
Vatikanums deutlich hervorgehoben. Sie stehen nicht zusam-
menhanglos nebeneinander. :

» Der zentrale Text ist derjenige iber die Kirche. Er stellt keine
itreparable Glaubensdefinition, aber doch eine Glaubensaussage dar, das
heifit, er beansprucht nicht letzte Geschliffenheit der Formulierung, will
aber doch giiltiger (wenn auch nicht end-giiltiger) Niederschlag des Glau-
bensbewultseins der Kirche sein.

» Die Liturgie bedeutet «den Gipfel, dem das Tun der Kirche zustrebt,
und sie ist zugleich die Quelle, aus der all ihre Kraft stromt ». Damit ist
sie gewissermafBen die Herzmitte der Kirche.

» Die heutige Welt hingegen ist der Ort ihres Tuns, sie stellt das
«Jetzt» ihrer Aufgabe dar. So ist dieser dritte Angelpunkt eigentlich der
aktuellste. Ja man kann sogar sagen, daf} wegen dieses Themas «Kirche in
der heutigen Welt» Papst Johannes das Konzil éiberhaupt begonnen hat.

Um sich davon zu iberzeugen, muBl man nur die Einberu-
fungsbulle (Humani Salutis) vom 25. Dezember 1961 nach-
lesen. Dort steht: «In den Angsten unserer Zeit wollen wir
unerschiitterlich auf den Erretter des Menschengeschlechts
vertrauen, der nimmer verlilit, die er vom Tode erldst hat.
Aber noch mehr: Christus, der Herr, fordert uns auf, die Zei-
chen der Zeit (Mt 16, 4) zu deuten. Das wollen wir tun, und da
ergibt eine genaue Analyse, daB in all der finsteren Nacht sich
doch auch Ansitze — und zwar nicht wenige — finden, die fiir
die Kirche und das Menschengeschlecht ein besseres Zeitalter
anzukiindigen scheinen.» An sich sind diese Zeichen gewi
doppeldeutig. Sie kénnen zum Besseren fithren, ja sie sind wie
ein Schrei nach ihm. Sie konnen aber auch einen weiteren
Schritt in die Gottabkehr und in die Finsternis bedeuten. Um
den Anruf Gottes, der in ihnen liegt, herauszuhoren, braucht
¢s die Gabe der Unterscheidung, ein helles Ohrt fiir den in der
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Geschichte wirkenden Gott. Der Kirche ist die Gabe verheis-
sen im Hl. Geist. Damit sie diese Stunde nicht verfehle — ich
zitiere wortlich —, «damit sie immer besser befihigt sei, die
Fragen der Menschheit dieser Zeit zu lésen», dazu wurde
das Konzil einberufen!

Es ist das ein unerhért kithnes Unternehmen, das hier in An- -
griff genommen wird. Es geht um nichts weniger als um die

Geschichtlichkeit der Kirche selbst, die mit der Welt-

geschichte nicht identisch, aber unldslich verkniipft ist. Das

«In-der-Welt-Sein» der Kirche wird nicht als etwas Zufilliges,

Zusitzliches betrachtet, wovon iht Wesen nicht beriithrt wiirde.

Vielmehr: «Indem die Kirche die Welt sucht, indem sie den

Dialog mit der Gesellschaft aufnimmt, findet sie sich selbst

wieder und erneuert sie sich.» Das sind Worte Kardinal Mon-"
tinis aus seiner Rede am Schluf3 der ersten Session.

Es gehért zum Wesen der Kirche, in die Welt hineinzuwir-
ken, das besagt ihre Sendung. Schon darum muB sie mit gréBter Sorgfalt,
je und je, nach den komplementiren Ansatzpunkten, nach den ganz kon-
kreten Ereignissen suchen, die eine Aufnahme ihrer Heilsbotschaft ermog-
lichen. Diese — wenn der Vergleich erlaubtist - Landepisten sind in den
geschichtlichen Epochen nicht immer dieselben. Sie ergeben sich nicht
ohne weiteres aus der allgemeinen und iiberzeitlichen Menschennatur und
dem theologischen Axiom: homo capax Dei, der Mensch ist Gottes fihig.
Er ist ein Behilter, der Gottes Gnade empfangen kann. Aber die ver-
schiedenen Situationen der Menschengeschichte zeigen diese allgemeine
Aufnahmefihigkeit nicht immet unter detselben Riicksicht. Binmal mag
der Ansatzpunkt das Erlebnis der menschlichen Begrenztheit sein, ein
andermal die Verflochtenheit der menschlichen Beziehungen, die nach
Liebe und briidetlicher Gemeinschaft ruft. Unser obiges Beispiel mit der
Menschenwirde und religiésen Freiheit zeigt wieder eine andere Situation.

Doch damit noch nicht genug. Die Kirche selbst bedeutet in
der Nachfolge Christi dauernde Inkarnation, das heifjit
Menschwerdung. Anders gesagt: sie selbst wird die Dimen-
sionen ihrer Botschaft erst aus dem Miterleben der jeweiligen
sozialen, psychologischen, kulturellen Zeitlage richtig auszu-
messen vermogen.

Es ist ja nicht so, daB die christliche Botschaft sich einem Teesicklein ver-
gleichen liesse, das in das Glas Wasser der Menschheit getaucht wird und
dieses Wasser mit seiner Essenz durchdringt. Das Wasser dndert von
Generation zu Generation, das Teesicklein bleibt sich immer gleich. So ist
es nicht! Sondern die Kirche selbst wichst im Rhythmus der Welt tiefer
und voller in ihre eigene Botschaft hinein, das heif3t diese wird Fleisch und
Blut, wird in menschliche Sprache und Lebensform umgesetzt. So wichst
die Kirche selbst nicht nur quantitativ, sondern qualitativ
durch die Begegnung mit jeder neuen Kultur und jeder
neuen Kulturepoche. Nicht als wiirde sie ecine neue Offenbarung er-
halten, wohl aber indem ihre einmalige Offenbarung sich immer voll-
kommener inkarniert. Die Menschwerdung Gottes setzt sich auf diese
Weise fort in und dutch die Kitche derart, daB man sagen kann, immer
noch nicht ist Gott ganz Mensch geworden.

Das also herauszustellen, wire das Ziel der Konstitution «Kitrche in der
heutigen Welt». Nach zwei Seiten muB es geschehen: |

Erstens in einem lehrhaften Teil, der die Geschichtlichkeit der Kirche
und ihr In-der-Welt-Sein erklirt, und zwar aus dem Wesen der Inkarnation.
Zweitens in einem praktischen Teil, der nun ganz konkret in der heuti-
gen Zeit solche «Landepisten» aufzeigt, die wie eine Einladung, eine
Bitte fiir das Auge des Glaubens aussehen; der das aber aufzeigt in einer
Sprache, der man anmerkt, daB3 die Kirche ihre Botschaft zu vertiefen ge-
willt ist, entsprechend der Bitte, die sie vernommen hat.

Nun, die Gemischte Kommission hat fleiBlig gearbeitet. Sie
hatte 830 Verbesserungsvorschlige zu bearbeiten. Der alte
Text, so wird versichert, blieb die Basis des neuen. Im Namen
der Koordinierungskommission hat Kardinal Cicognani am 2.
Januar befohlen, die 63 Seiten umfassenden «Zusitze», iiber
deren konziliare Bedeutung man sich in der dritten Session
noch gestritten hatte, in den Text des Schemas einzubauen.
Damit schwoll die Konstitution nun auf 84 Seiten an.

Man hat den Lehrteil sauber vom praktischen Yeil getrennt. Es haben sich
auch etwa zwanzig Laien (Minner und Frauen) an den Verbessetungs-
aufgaben beteiligt. Ja es scheint, daB die dem ersten Kapitel vorangestellte
Zeitanalyse, welche die verinderte Lage der heutigen Menschheit darlegt,
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allein von Laien ausgearbeitet wurde. Man nennt den Franzosen Profes-
sot Folliet, den langjihrigen Organisator-der «Semaines Sociales», als
Hauptredaktor. Eingehend wird nun auch, wie es heiBt, vom Atheismus,
und zwar in seinen verschiedenen Spielarten, gesprochen. Neben den bis-
her schon vorhandenen Fragen des praktischen Teiles: Ehe und Familie,
Kultur, Wirtschaft und soziales lLeben, Volkergemeinschaft und Be-
drohung des Friedens, hat man ein neues kurzes Kapitel iiber das politische
Leben eingefiigt, wahrend der Lehrteil um eine Abhandlung iber die
Tatlgkext des Menschén im Universum erweitert wurde.

Das alles ist gut und recht. Es berechtigt zur Hoffnung. Trotz-
dem bleibt die Angst, daBl man an dem wesentlichen Anliegen
dieser Konstitution vorbeigegangen sein konnte. Dies wire
dann der Fall, wenn man eine abstrakte Lehre vom Menschen,
als Einzelnem und als Gesellschaft, eben wie ein Teesicklein
in die aktuellen Probleme der heutigen Welt eingetaucht hitte
— oder andets gesagt: wenn man die Kardinalfrage der Ge-

schichtlichkeit — der Zeichen der Zeit —, unter der das ganze

Konzil angetreten ist, ausklammern wiirde. Die Versuchung
ist iiberaus groB, denn es ist natiirlich viel leichter, abstrakte
Prinzipien auf konkrete Fragen anzuwenden. Schwerer hin-
gegen, in der Geschichte zu «lesen» und die Ereignisse zu
«deuten ». Das eine ist die Aufgabe des Lehrers, das andere die
des Propheten. Das eine Tun besagt ein Urteil, das andere hort
den Appell Gottes in den «Zeichen der Zeit». Das eine warnt
vor Gefahren, das andere nimmt Chancen wahr.

Die Bischofe und der Papst wollten in ihrer Mehrheit ohne
Zweifel das Zweite.

Als Beispiel fiir viele nenne ich den Erzbischof von Reims, Kardinal Marty.
Er sagte am 2. Oktober 1964: Die Tradition darf man nicht ausschlieBlich
als ein Anhdufen und Konservieren des Vergangenen verstehen, als die
bloBe Betrachtung der geoffenbarten Wahrheit. Man mufl sie mit den
Ereignissen der Welt, mit den verschiedenen Kulturen und Volkern, in
denen sich die Kirche im Lauf der Jahrhunderte einpflanzt, in Bezichung
setzen. Man zeigt wohl gern die Beziehung der Offenbarung mit der kon-
kretenr Geschichte des Volkes Israel auf; aber in gleicher Weise mufl auch
die Bezichung zwischen der lebendigen Tradition von heute und dem Wit-
ken Gottes in der Geschichte gezeigt werden. Und darauf mufl das Schema
«Kirche in der Welt von heute» gegriindet sein.

Msgr. Lasrain von Chile sagte: «Man muB nicht nur auf die
Lehrer horen, sondern auch auf die Ereignisse, Deuten wir die
Zeichen der Zeit. » Darum also wird es in dieser vierten Session
gehen: Echte Deutung des Heilssinnes der Ereignisse unserer
Zeit oder Applikation abstrakter Grundsitze auf schwierige
«Fille ». Hoffen wit, dal3 das Konzil nicht, indem es den «leich-
teren» Weg wihlt, seinen Kairos vorbeigehen 146t.

Kirche der Armen N

Ich frage mich, ob in der vierten Session noch einmal der
groBe Tag fir ein Thema anbrechen wird, das die Konzils-

viter von Anbeginn viel intensiver beunruhigt hat, als die.

bisher verabschiedeten Texte vermuten lassen. Es ist die
Frage nach der Kirche der Armut. Wer aufmerksam
die Reden der Bischofe am Konzil verfolgte, konnte feststellen,
daB diese Frage immer und immer wieder auftauchte, und
zwar von Bischéfen aus ganz verschiedenen Erdteilen. Tat-
siachlich stand hinter all diesen Interventionen eine Art inter-
nationaler Bischofskonferenz, die sich spontan gebildet hatte,
und zwar bereits in der ersten Session, also 1962, Sie traf sich
fast jede Woche im belgischen Kolleg zu Rom. Es gehérten
ihr ungefihr dreiBig Bischofe an. Unter ihnen befanden sich
auch mehrere Kardinile, wie der Franzose Gerlier von Lyon,
der Chilene Silva Henriques, die Italiener Lercaro von Bologna
und Montini von Mailand, der spitere Papst. Eine gewisse
Nachwirkung des berechtigten Anliegens der franzdsischen
" Arbeiterpriester war unverkennbar. Man wird aber nicht sagen
kénnen, daB von Anfang an schon ein klares Konzept oder
Ziel vorlag Alles cher als das. Vielmehr hatten diese
Bischofe zunichst nut ein gewisses Gefihl, daB
das heutige Erscheinungsbild der Kirche dem Geist
und der Erscheinung Christi nicht recht- entspre-

che. Das war zunichst etwas recht AuBerliches. Aber sie nah-

men es als den Ausdruck fiir eine innerliche Haltung. Gerade

Rom bot hiet einen gewissen Anschauungsunterricht. Der

feierliche Prunk der Kleidung, die goldenen Kreuze und Ringe

der Bischofe schienen ein Gegensatz zu dem armen Jesus, dem

Sohn des Zimmermanns, und seiner Seligpreisung der Armen.

War nicht als Kennzeichen des Messias von ihm selbst ange-

geben worden: Armen wird das Evangelium verkiindet? Und-
war es glaubwiirdig, wenn diese Verkiindigung in prunkvollen

Gewindern geschah?

» So horte man denn in der ersten Session von Bestrebungen unter
den Bischéfen, die goldenen Brustkreuze oder die Ringe abzulegen und
mit einfacheren Zeichen zu vertauschen. Papst Johannes jedoch wandte
sich gegen derartige Bemithungen mit der Bemerkung: Ein solches Sym-
bol kénnte jene Bischofe, denen dieser Gestus aus berechtigten Griinden
widerstrebte, unbillig beschimen. Damit endete die Werbung. Trotzdem
war es Johannes gewesen, der kurz vor dem Konzil gesagt hatte: «Ge-
geniiber den unterentwickelten Lindern erweist sich. die Kirche als das,
was sie ist und sein will: die Kirche aller und vornehmlich der Armen»
(11. 9. 62).

Ganz am Ende der’ersten Session hielt dann Kardinal Lercaro
seine erste groBe Armuts-Rede, die alle Viter ergriff. Er ver-
langte, dafl das Konzil den seinsmiBigen Zusammenhang der

‘Liturgie (vor allem in dem Geheimnis der Messe) und der

Hierarchie mit der Gegenwart Christi in den Armen ausarbei-
ten miisse. Die Aktualitit dieser Frage sah er vor allem darin,
daf heute «die Armut von zwei Dritteln det Menschheit durch

den UbetfluB einer Minderheit verséhnt wird ». Praktisch ver-
langte er, daB die duBere Gestalt der Kirche diesem Erforder-
nis angepalit werde.

» In der zweiten Session forderten nun in verschiedenen
Interventionen Bischofe der Armuts-Gruppe, daB in dem Text

- der Kirchen-Konstitution Lercatos Anregungen (zumal im

ersten Kapitel) verwirklicht wiirden. Und auch der Papst selbst,
Panl V1., kam in seinen kurzen Sonntagsansprachen am Fen-
ster des Vatikans auf dieses Thema wiederholt zu sprechen.
Ein Zeichen, wie sehr ihn die Frage beschiftigte, ist auch ein
Abschnitt der Programm-Enzyklika des Papstes «Ecclesiam
suam» iiber den «Geist der Armut», der nach «Leitsitzen»
ruft, «die wir zusammen fiir das kirchliche Leben aufstellen
miissen», und ein weiterer Hinweis in der Erofinungsrede zur-
zweiten Session. Auch in seiner Réde iiber die Kurien-Reform
(21. September 1963) kommt der Papst mehrfach auf die Ver-
einfachung der uBeren Formen, auf das zu gebende Beispiel
des Dienstes zu sprechen, Das sollte in der Folge noch von
Bedeutung sein.

P Freilich blieb diese nicht gerade klare Theologie der Armut auf dem
Konzil nicht unwidersprochen. Am 8. Oktober 1963 erhob sich des spa-
nische Kardinal Benjamin de Arriba y Gastro (Tartagona) und erklirte offen,
daf} ihm die vielen Reden iiber die Kirche der Armen mif¥fielen. Nach
seiner Ansicht habe die Kirche alles in ihrer Macht liegende zu tun, damit
es nach Mdglichkeit keine Armen, jedenfalls keine Klasse der Armen mehr
gebe. Dafiir sei eine eigene romische soziale Kongregation zu errichten,
und man diirfe nicht den Anschein erwecken, als brauche die Kirche
Armut, um christliche Tugend zu pflegen. Dem stimmten zumal die
Nordamerikaner begeistert zu, Die Kritik war berechtigt gegeniiber man-
chen verstiegenen AuBerungen. So wollte der jugoslawische Erzbischof
Franic, dafB alle Bischofe und Priester von ihrer Hinde Arbeit leben mii3-
ten, dafl die Kirche radikal auf jeden Immobilienbesitz verzichten solle.
Verhiltnisse hinter dem Eisernen Vorhang wurden hier zu einer evangeli-
schen Forderung fiir alle Geistlichen, die sich kaum aufrechterhalten LiBt.

» Die «Armutsbischéfe» waren nicht befriedigt. Sie suchten
ihr Anliegen zu vettiefen. Sie luden Theologen von Rang zu
sich ein, wie den Jesuiten Damiélow und den Dominikaner
Congar, die sodann jhre Vortrige auch als Biichlein herausga-
ben. Es ging da zunichst darum, zu etforschen, was in der
Heiligen Schrift (schon des Alten Testaments) unter Armen

zu verstehen sei. Alle irgendwie um Gottes willen von den

Hirten Israels Geschlagenen (auch die Leidenden und Kran-
ken) gehéren hierher. Es sind jene Frommen, die man nicht
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glaubt, ernst nehmen zu miissen, weil sie ja bedeutungslos
sind und keinen EinfluB haben. Wenn gerade ihnen die Froh-
botschaft verkiindet wird, ist das ein messianisches Zeichen,

" daB hier Gott, der nicht nach der irdischen Macht urteilt, am
Werk ist. Diesem Beispiel freilich miifte die Kirche
folgen. Sie darf sich nicht zum Adressaten ihrer Verkiindi-
gung vornehmlich die irdisch Michtigen und. Bedeutungs-
vollen aussuchen, sondern den MafBstab ihrer Verkiindigung
mul einzig das innere Offensein fiir Gott abgeben.

Doch gleich erhebt sich die weitere Frage: Ist also der irdisch Mich-
tige ausgeschlossen? Die Antwort darauf: dem ist nicht so. Zwar
schlieBt das Michtigsein eine groBle Versuchung ein, sich an den Reichtum
zu hingen; jedoch ist es nicht unmaoglich, daB auch ein materiell Reicher
ein innerlich nach geistigen Giitern hungernder Mensch ist, der fir Gott
offensteht. Doch dann wird die Armut zu einer bloBen ethischen Haltung.
Sie wird etwas Innerliches, das nicht in einem duBleren Verzicht seine Aus-
prigung erfahren mufl. Es ist nicht zu leugnen, daB viele fromme Biicher
sich m1t dieser ungentigenden Losung begniigen. Doch gerade das scheint
dem, Was die Heilige Schrift unter Armut versteht, nicht zu entsprechen.
So sehr es also wahr ist, daB Armut im Sinn des Evange-
liums in erster Linie etwas Inneres hat, muB doch auch
etwas AuBeres dazukommen. So iiberlegten die Bischofe der
Armutsgruppe. Und was ist dieses AuBere?

Pater Congar verlegte es vornehmlich in den Dienst. Das Dienen ist
dem Christen wesentlich. Denn Christus sagt: «Ich bin bei Euch wie einer,
der dient.» So muf} auch der Reiche seine Macht dafir verwenden, zu
dienen, und nicht um zu herrschen. Manchen Bischofen gefiel diese Lo-
sung und sie sprachen von da ab nicht mehr von der. armen
Kirche, sondern von der dienenden. Auch der Konzilstext im
Kirchendekret geht kaum tiber dieses hinaus. Jedes Paschatum, jede
Grofspurigkeit scheint damit ausgeschlossen, jedes groBartige Von-oben-
Herab und jedes Allergnidigst-Gewihren unmoglich. Das Triumphalisti-
sche, wie Bischof de Smedt es nennt, wire demnach eine in der Kirche
verponte Haltung.

» Das ist gewill gut und recht. Aber es gab auch Theologen
und Bischéfe, die sich damit nicht zufrieden geben wollten.
. Auch dieser Verzicht schien ihnen allzu sehr «blofe Haltung».
Es war ein groBer, aber wenig beachteter Tag, als am Konzil
Kardinal Silva Henrigues (27. 10.64) zwei Arten der Armut
unterschied : die evangelische und die untermenschliche.

Die untermenschliche Armut, so meinte er, ist eine Folge mensch-
_licher Unvollkommenheit und Siinde. Sie ist ein Mangel an Briidetlichkeit

IST DAS CHRISTENTUM EINE «ABSOLUTE RELIGION»?

Einen bedeutenden Fragenkomplex hat die kommende vierte Session
unter dem Stichwort «Mission» zu behandeln. Wie verhilt sich «Aus-
breitung des Glaubens» zum «Dialog» mit den ibrigen Religionen
(und sogar mit dem Atheismus), wofiir der gegenwirtige Papst eigene
Sekretariate errichtet hat? Wie ist «Mission » zu begriinden und zu voll-
. ziehen in der gegenwirtigen Stunde? Von unserer geschichtlichen Stunde
heifit es sowoh! in der Einleitung der (bereits promulgierten) « Konstitu-
tion iiber die Kitche» wie auch im ersten Satz der {(noch zu verabschieden-
den) «Erklirung iiber das Verhiltnis zu den nichtchristlichen Religionen»,
daf sie besonders durch das Zusammentiicken der Menschheit und die im-
met engeten Bande zwischen den Volkern gekennzeichnet sei. Die Reli-
gionen stehen heute einander nicht mehir in geographisch, geschichtlich
und kulturell getrennten Raumen gegeniiber. Anderseits: Wie ist «Dia-
log» zwischen Partnern mdglich, von denen beide den Anspruch auf
universelle Heilsgeltung erheben? Kann iiberhaupt die Wahrheit (odet
wenigstens ihr Kern) von einer «alleinseligmachenden XKirche» unter
gleichzeitiger Bejahung des Dialogs in der pluralistischen Gesellschaft
ohne «verriterische Abstriche» dogmatisch einwandfrei formuliert wer-
den?

Diesen Fragen, mit denen sich das Konzil (sei es vordergriindig, sei es
hintergtiindig) noch zu befassen hat, ist Kar! Rabner schon anliBlich einet
Tagung der «Abendlindischen Akademie» im Jahre 1961 nachgegangen.
Obwohl er seine damaligen Antworten als «fragmentarisch» empfand, hat
er sie ein Jaht spiter im fiinften Band seiner « Schriften zur Theologie» zu
verdffentlichen gewagt. Seither ist er immer wiedet in Vortrigen auf das
zentrale Anliegen zuriickgekommen, fir das er das Stichwort vom

176

’

und Klugheit, sie beeintrichtigt die Freiheit der Person und 148t das Herz
des Menschen verarmen. Sie macht die Tugend unmdglich und bedeutet
ein soziales Ubel, und muB daher «mit der Wurzel ausgerottet werden»,
Diese Armut hatte wohl auch Kardinal Arriba y Castro im Auge. ’
Ganz etwas anderes ist die evangelische Armut. Sie entspricht dem
freien EntschluB, Sie ist ein Zeichen des vollkommenen Menschen, der .
nach den endzeitlichen Werten strebt. Sie ist ein Zeichen der Freiheit, ein
herrscherliches Zeichen, das sich aller Dinge bedient und doch nichts
Irdisches wirklich besitzt.

» Der letzte Satz war der entscheidende: Kardinal Lercaro
griff ihn am 4. November 1964 wieder auf, als er zur Kultur-
reform der Kirche sprach. Nach ihm gehért zum Wesen der
christlichen Armut auch ein tatsichlicher Verzicht (und
zwar nicht nur bei Ordensleuten, sondern auch bei der Kirche
als Ganzem). Der Verzicht kann sich-auf alle méglichen irdi-
schen Giiter, materielle wie geistige, beziehen. Er wird im-
mer dann gefordert, wenn der Besitz das Zeugnis
fiir Christus eher verdunkelt als heller erstrahlen

"14dBt. So kann es sein, daB3 Kulturgiiter der Kirche, wohler-

probte theologische Systeme, erzieherische Grundsitze, Fot-
schungsmethoden und so weiter — so wertvoll sie an sich sein
mogen — die Kirche in einer bestimmten Situation trotzdem
hindern (zum Beispiel die Errungenschaften einer neuen Kul-
tur aufzunehmen oder die Werte alter, auBerchristlicher Kul-
turen zu verchristlichen). Dann stellen ihre, wern auch heil3-
geliebten und wertvollen, Giiter das Licht Christi eher unter
den Scheffel als auf den Leuchter. Also mufl die Kitrche sie
fallenlassen, in dem MaB, als dies der Botschaft Christi dient.
Das setzt ein Besitzen voraus, als besitze man nicht, und ein
stindiges Verzichtleisten je nach der Situation ist die Folge.

Das bedeutet eine ganz konkrete Entiuflerung, die ein wahres
Geheimnis darstellt, das man natiirlicherweise nicht versteht
(und eher verriickt nennen maochte), das sich aber aus der
SelbstentduBerung Christi erklirt, die sein ganzes Leben prigte,
bis in sein Leiden und bis zu seinem Sterben am Kreuze, das
man ja auch eine Torheit genannt hatte. Von diesem Geist der
EntiuBerung und praktischen Entbl6Bung mull auf seine
Weise jeder Christ geprigt sein. Und eben darin besteht das
Heilszeichen der Armut. Vielleicht — hoffen wir es -
wird im Schema, das Kirche und Welt von heute heil}t, von
dieser Theologie der Armut eine Spur zu finden sein.

Mario von Galli

'

«anonymen Christentum» geprigt hat und wofiir ihm neuerdings
der Konzilstext der «Kirchenkonstitution» neue Anhaltspunkte, wenn
nicht gar Bestitigungen bietet. Die hier folgende Fassung seiner Datlegun-
gen bezieht diese noch nicht ausdriicklich ein. Sie enthilt aber unseres
Erachtens einige besonders gliicklich geprigte Formulierungen von allge-
meiner Verstindlichkeit. Wir verdanken sie 'der hollindischen Konzils-

nachrichtenagentur do-c (Documentatie Centrum Concilje, Via Properzio 2,

Rom). Im Hinblick auf die bevorstehenden konziliaren Diskussionen und
Abstimmungen, aber auch auf eine heute alle Christen betreffende «An-
fechtung» bietetuns Rahner einmal mehr Klirung und Wegweisung.

Die Redaktion

Offener Katholizismus bedeutet sowohl die Tatsache, dafl
der katholischen Kirche geschichtliche Michte gegeniiber-
stehen, die sie selbst nicht als rein «weltliche» und fiir sie
gleichgiiltige auf sich beruhen lassen kann, sondern die fiir
sie eine Bedeutung haben, die aber dennoch nicht in einem
positiven Verhiltnis des Friedens und der gegenseitigen. Be-
jahung zur’ Kirche stehen, als auch die Aufgabe, mit diesen
Michten in ein Verhiltnis zu treten, das ihre Existenz be-
greift (soweit diese nicht einfach bejaht werden kann), das
Argernis ihres Widerspruchs ertrigt und tiberwindet und die
Kirche so gestaltet, daf} sie fihig ist, diesen Pluralismus, so-
weit er nicht sein soll, zu iibcrwinden, indem sie sich selbst
als die héhere Einheit dieses Gegensatzes begreift.



. botene Moglichkeit fiir

Zu den fir das Christentum schwerwiegendsten und am

. schwersten einzuordnenden Momenten an diesem Pluralismus

gehort die Vielheit der Religionen, die es auch noch
nach einer zweitausendjihrigen Geschichte und Missions-
tatigkeit dieses Christentums gibt. Denn keine andere Religion
setzt.sich selbst so absolut als die Religion, als die eine und

' einzige giiltige Offenbarung des einen, lebendigen Gottes.

Dazu kommt, daB diese Anfechtung der Existenz vieler Reli-
gionen heute auch fiir den einzelnen Christen bedrohlicher

als je zuvor ist. Denn frither war die andere Religion prak--
- tisch zugleich die Religion eines anderen Kulturkreises, einer

Geschichte, mit der man selbst nur ganz am Rande seiner

' eigenen Geschichte kommunizierte, war die Religion der

(auch in jeder anderen Hinsicht) Fremden. Kein Wunder, dafl
man daher diese andere Religion nicht als Frage an sich selbst
oder gar als Moglichkeit fiir einen selbst betrachten konnte.

Heute ist das anders. Heute ist jeder jedes -andern Menschen
in der Welt Nachbar und Nichster, und darum von der Kom-
munikation aller Lebenssituationen von planetarischer Art her
bestimmt. Jede Religion ist eine Frage und ange-
jeden geworden. Sie wird
daher erlebt als In-Frage-Stellung des Absolutheitsanspruchs
des eigenen Christentums. Hier soll nun versucht werden,
cinige Grundziige einer katholisch-dogmatischen
Interpretation der nichtchristlichen Religionen
vorzutragen, die vielleicht geeignet sind, die Frage nach der
christlichen Position gegeniiber dem rehglosen Pluralismus
in der heutigen Welt einer Losung niherzufithren. Wir sagen,
es handle sich um eine dogmatische Interpretation, weil wir
die Frage nicht von der empirischen Religionsgeschichte her,
sondern vom Selbstverstindnis des Christentums aus, also als
dogmatische Frage, stellen.

» Die erste These, die an den Anfang zu stellen ist, weil sie
die Grundlage des theologischen Verstindnisses der-anderen
Religionen im christlichen Glauben ist, lautet: Das Chri-
stentum .versteht sich .als die fi.ir alle Menschen
bestimmte, absolute Religion, die keine andere als
gleichberechtigt neben sich anerkennen kann. Seit
es Christus gibt, seitdem er im Fleisch als das Wort Gottes in
Absolutheit gekommen ist und die Welt in seinem Tod und
seiner Aufefstehung real und nicht nur theoretisch’ mit Gott
versbhnt, das heilt geeinigt hat, ist dieser Christus und seine
bleibende geschichtliche Gegenwart in der Welt, Kirche ge-
nannt, die religio, die den Menschen an Gott bindet.

Allerdings ist dazu zu bemerken: Dieses Christentum hat als

solches einen innergeschichtlichen Anfang in Jesus Chri- |

stus. Damit ist aber gegeben, daB3 auch diese absolute Religion
auf einem geschichtlichen Weg zu den Menschen kommen
muB, denen sie als deren legitime, sie anfordernde Religion
gege.nubertrltt

Die Frage ist also diese: Ob dieser Zeitpunkt des exi-
stentiell realen Angefordertseins durch diese ab-
solute Religion in ihrer geschichtlich greifbaren

VerfaBtheit wirklich fir alle Menschen im uhgr-

zeitlich selben Moment eiritritt oder ob das Ein-
treten dieses Momentes selbst wieder eine Ge-
schichte hat und so uhrzeitlich nicht fiir alle

Menschen, Kulturen und Geschichtsriume gleich-

zeitig 1st.

Setzen wir praktisch die Richtigkeit der zweiten | Theorie vor-
aus, ergibt sich ein nuancierteres Verstindnis unserer ersten
These: Wit behaupten positiv nur, daB das Christentum seiner
Bestimmung nach die absolute und somit einzig fur alle Men-
schen in Betracht kommende Religion ist, lassen aber, wenig-
stens grundsitzlich, die Frage offen, in welchem genauen
Zeitpunkt dieses Christentum jeden Menschen und
jede Kultur objektiv verpflichtet. Man beachte schon

- hier: Es handelt sich damit um die Heilsnotwendigkeit einer

gesellschaftlichen GroéBe. Man wird also unbedenklich

-

sagen diirfen, ja miissen, in dieser These sei implizit die andere
enthalten, dafl im konkreten Dasein des Menschen eine gesell-
schaftliche VerfaBtheit seiner Religion zum Wesen der Reli-
gion selbst gehort.

Eines sei noch angemerkt: Wenn das Entscheidende im Be-
griff des Heidentums nicht die faktische Ablehnung des Chri-
stentums ist, sondern das Fehlen einer Begegnung mit ihm
von ausreichender geschichtlicher Michtigkeit, dann hort in
diesem Sinn durch den Aufbruch des Abendlandes in eine
planetarische Weltgeschichte das Heidentum auf zu existieren,
oder vielleicht vorsichtiger gesagt: Es kommt in ecine
ganz neue Phase der einen Weltgeschichte, in der

_als einer die Christen und Nichtchristen in der-

selben Situation leben, sich dialogisch gegeniiber-
stehen.

» Bis zu jenem Augenblick (dies.ist unsere zweite These), in
dem das Evangelium wirklich in die geschichtliche Situation
eines bestimmten Menschen eintritt, enthilt eine nichtchrist-
liche Religion nicht nur Elemente einer natiirlichen Gottes-
erkenntnis, vermischt mit erbsiindlicher und menschlicher De-
pravation, sondern auch ibernatiirliche Momente
aus der Gnade, und sie kann von da her, wenn
auch in verschiedener Gestuftheit, als legitime
Religion anerkannt werden,

Der erste Teil der These besagt zunichst, daB schon a priori
in den nichtchristlichen Religionen durchaus iibernatiirlich-
gnadenhafte Momente angenommen werden konnen. Diese
Meinung beruht auf der grundsitzlichen theologischen Er-
wigung, dall wir den Glaubenssatz vom allgemeinen und
ernsthaften Heilswillen Gottes allen Menschen gegeniiber, und
zwar auch innerhalb der nachparadiesischen, erbsiindlichen
Heilsphase, zu bekennen haben, wenn wir Christen sein wollen.
Wenn wir das Heil als ein spezifisch christliches begreifen,
wenn es kein Heil an Christus vorbei gibt, wenn aber ander-
seits Gott dieses Heil wirklich, wahrhaft und ernsthaft allen
Menschen zugedacht hat, dann kann beides nur so vereint
werden, daB gesagt wird, der Mensch sei dem EinfluB der
gottlichen, tibernatiirlichen, eine innere Gemeinschaft mit Gott
und eine Selbstmitteilung Gottes anbietenden Gnade ausge-
setzt, mag er zu dieser Gnade im Modus der Annahme oder
der Ablehnung stehen.

Unsere zweite These aber geht weiter und sagt in ihrem zwei-
ten Teil, daBl von da her auch die konkreten Religionen der |
«vorchristlichen» Menschheit nicht einfach von vornherein
als illegitim betrachtet werden miissen, sondern durchaus einen

" positiven Sinn haben kénnen. Das gilt auch dort, wo solche

Religion in ihrer konkreten Gestalt viele Irrtiimer theoreti-
scher und praktischer Art aufweist, wie unter anderem eine
theologische Analyse der Struktur des Alten Bun-
des zeigt. Es gab nimlich im Alten Bund als einer konkreten,

‘geschichtlichen, religitsen- Erscheinung Richtiges, von Gott

Gewolltes, und Falsches, Irrtiimliches, Fehlentwickeltes, De-
praviertes, ohne dafB3 es eine institutionelle und so bleibende,
unfehlbare Instanz der Scheidung dieser Elemente gegeben
hitte. Man muB sich also von dem Vorurteil frei-
machen, als diirften wir eine Religion auflethalb
des Christentums vor das Dilemma stellen, ent-
weder mit allem an iht von Gott zu stammen oder
einfach nur menschliches Gebilde zu sein. Ist der
Mensch in diesen Religionen auch unter der Gnade, dann
muB sich diese {ibernatiirliche Gnadenhaftigkeit des Menschen
auch dort bemerkbar machen, wo dieses Leben die Beziehung
auf das ‘Absolute thematisch macht, also in der Religion. Nun
soll und muB der einzelne Mensch die Moglichkeit haben,
einer echten, ihn rettenden Gottesbeziehung teilhaftig zu sein.
Bei der sozialen Natur des Menschen, bei der in fritheren Zeiten
noch viel radikaler bestehenden gesellschaftlichen Gebunden-
heit des Menschen, ist es undenkbar, daB3 der konkrete Mensch
diese Gottesbeziehung konkret in einer absolut privaten Inner-
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lichkeit und auBerhalb der faktischen, sich ihm anbietenden
Religion seiner Umwelt habe vollziehen kénnen. Denn die
Eingebettetheit der individuellen Religionsaus-
ibung in eine gesellschaftliche, religiése Ordnung
gehort zu den Wesensziigen- wahrer, konkreter
Religion, wie wir schon vorhin sagten. Das von Gott ihm
heilschaffend Zugedachte erreicht ihn also nach dem Willen
und der Zulassung Gottes in der konkreten Religion seines
konkreten Daseinsraumes, seiner geschichtlichen Bedingtheit,
was ithm Recht und beschrinkte Moglichkeit der Kritik und
der Aufmerksamkeit auf religidse Reformimpulse, die durch
Gottes Vorsechung immer wieder sich innerhalb einer solchen
Religion erhoben, nicht abnahm.

» Wenn die zweite These richtig ist, dann tritt das Christentum
dem Menschen auBerchristlicher Religionen nicht einfach als
dem bloBen und schlechthinnigen Nichtchristen gegeniiber,
sondern als einem, der durchaus schon in dieser oder
jener Hinsicht als ein anonymer Christ betrachtet
werden kann.

Wenn es wahr ist, daB der Mensch, der «Objekt» des missio-
narischen Bemithens der Kirche wird, schon im vorays dazu
ein Mensch ist oder sein kann, der sich auf sein Heil zubewegt
und es unter Umstinden findet, ohne dafB cr von der Verkiin-
digung der Kirche erreicht wird, wenn es gleichzeitig wahr
ist, daB3 dieses Heil, das ihn so erreicht, das Heil Christi ist,
weil es ein anderes Heil nicht gibt, dann mufi man nicht
nur ein anonymer Theist, sondern auch ein ano-
nymer Christ sein kdnnen. Und dann ist eben wahr, dafl
die Verkiindigung des Evangeliums im letzten Verstand nicht
einen absolut von Gott und Christus Verlassenen zu einem
Christen, sondern einen anonymen Christen zu einem Men-
schen macht, der um dieses sein Christentum in der Tiefe seines
begnadeten Wesens nun auch gegenstindlich reflex und in
einem gesellschaftlich verfafSten Bekenntnis (in der Kirche)
weil3.

Damit ist mitgesagt, daf3 dieses ausdriickliche Zusichselbet-
kommen seines zuvor anonymen Christentums eine von seinem
Wesen her geforderte hohere Entwicklungsphase dieses Chri-
stentums ist. Man kann also aus dieser Auffassung in keiner
Weise den Schlufl ableiten, diese ausdriickliche Predigt des
Christentums sei iberfliissig, weil der Mensch ja auch ohne
sie schon anonym Christ sei. Denn das reflexe Zusichselber-
kommen des vorher anonymen Christentums ist gefordert
(erstens) aus der inkarnatorischen und gesellschaftli-
chen Struktur der Gnade und des Christentums, und
(zweitens) darum, weil seine deutlichere und rein reflexe Er-
fassung an sich auch wieder die groB8ere Heilschance
fiir den cinzelnen Menschen bietet, als wenn er nur ein ano-
nymer Christ wire. ‘

» Wenn éinerseits nicht gehofft werden kann, daB der religise
Pluralismus in absehbarer Zukunft verschwinden werde, wenn
anderseits diese Nichtchristenheit vom Christen selbst dennoch
durchaus als eine Christenheit anonymer Art aufgefalt. werden

KOMMENTAR
Ein neuer Leben-Jesu-Film

In verschiedenen Kinos der Schweiz liuft gegenwirtig der
Leben-Jesu-Film des marxistischen Schriftstellers Pier Paolo
Pasolini unter dem Titel I/ vangelo secondo Matteot an. Die Diskus-
sion um diesen Film wird das schweizerische Publikum — hof-

Y Produktion: Arco-Film, Rom/Lux, Paris; Verleih: Buropa; Regie: Pier

Paolo Pasolini, 1964; -Kamera: T. Delli Colli; Musik: Bach, Mozart,
Prokofieff, Webern, Bacalov; Darsteller: E. Irazoqui, S. Pasolini, M. Caruso,
M. Morante, M. Socrate, 8. di Porto, A. Gatto, M. Galdini und andere.
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darf, dann wird sich die, Kirche heute nicht so sehr
als die exklusive Gemeinschaft der Heilsanwirter
betrachten, sondern vielmehr als den geschicht-
lich greifbaren Vortrupp, als die geschichtlich und
gesellschaftlich verfaBte Ausdriicklichkeit dessen,
was der Christ als verborgene Wirklichkeit auch
auBerhalb der Sichtbarkeit der Kirche gegeben
erhofft. Die Kirche ist nicht die Gemeinschaft derer, die
besitzen, zum Unterschied von jenén, die Gottes Gnade ent-
behren, sondern die Gemeinschaft derer, die ausdriicklich be-
kennen kénnen, was sie und die anderen zu sein hoffen (wobei
dieses ausdriickliche Bekenntnis und die geschichtliche und
institutionelle VerfaBtheit dieses allen angebotenen Heiles
Christi natiirlich auch von Gott gewollt, Gnade und Teil des
Heiles ist). Es mag dem Nichtchristen anmafend erscheinen,
daB der Christ das Heile und geheiligt Geheilte in jedem Men-
schen als Frucht der Gnade seines Christus wettet und den
Nichtchristen als einen noch nicht zu sich selbst
gekommenen Christen betrachtet. Aber auf diese An-
maBung kann der Christ nicht verzichten. Und sie ist eigent-
lich die Weise seiner grofiten Demut fiir sich und die Kirche. -
Denn sie 1it Gott nochmals groBer sein als den Menschen
und die Kirche. Die Kirche wird den Nichtchristen mit der
Haltung des Paulus entgegentreten, der sprach: «Was ihr
nicht kennt und-doch verehrt (und doch verehrt!), das
kiindige ich euch.» Von hier aus kann man tolerant, beschei-
den sein gegeniiber allen nichtchristlichen Religionen.

Uniy. Prof. Kar! Rahner S. J.

Nachbemerkung: Im Festvortrag, den Kar/ Rabuer anliBlich der Ver-
leihung des Reuchlin-Preises der Stadt Pforzheim am 26. Juni 1965 ge-
halten hat (siche Stimmen der Zeit, 9o. Jg., August 1965, S. 321-33p), gab
der Verfasser eine iiberraschende Paraphrase des Paulustextes 1 Kor 13, 1,
die seine hier angefiihrten Uberlegungen erginzt: «Der Christ weil3, da
die Liebe allein das hochste Licht der Etkenntnis ist und daB darum auch
vom Dialog gelten muB, was Paulus sagt: wenn ich mit Menschen- und
Engelszungen rede und habe die Liebe nicht, bin ich ein ténendes Erz und
eine gellende Zymbel. Er weiB, dal man von seinem Dialog miifite sagen
koénnen, was der Apostel von der Liebe sagt: Im wahren Dialog ist man
langmiitig, giitig, nicht eifersiichtig, da prunkt man nicht, iberhebt man sich
nicht, heuchelt man nicht, sucht man nicht das Seine, wird man nicht ver-
bittert, trigt man das erlittene B&se nicht nach, hofft man alles, duldet man
alles; denn man weiB, auch in der Uberzeugung der eigenen Wahrheit,
daB man jetzt noch wie durch einen Spiegel und in Ritseln schaut»
(S. 329). Nur in diesem Geist ist heute ein Dialog mdglich. Denn (und da
spticht Rahner eine undiskutable, wenn auch bitterte Wahrheit aus):
«Heute haben wir es im Dialog unendlich viel schwerer. Das heute ge-
gebene geistesgeschichtliche und naturwissenschaftliche Wissen ist so
differenziert und so uniibersehbar, da die Menschheit und Gesellschaft im
ganzen unabsehbar wissend und der einzelne, gemessen relativ am Ganzen
dieses Wissens, immer ,diimmer® geworden ist ... Der heutige Dialog ist
nicht nur dadurch charakterisiert, daB8 die Dialogpattner verschiedener
Ansicht sind, entgegengesetzte Standpunkte vertreten, sondern im voraus
dazu dadurch, daB keiner mehr alles weifl und wissen kann, was sein Ge-
sprichspartner weifl, Das macht den Dialog heute unsagbar schwerer»
(S. 328).

fentlich — noch beschiftigen. Wir halten es deshalb fiir ange-
bracht, bereits jetzt, bevor noch die eigentliche Auseinander-
setzung richtig begonnen hat, einige grundsitzliche Diskus-
sionshinweise zu geben. Das Werk verdient es aus vielen Griin-
den. ‘

» Einmal natiirlich ob des Umstandes, daBB sein Autor sich
als Marxist bekennt. Allerdings ist gleich eine Unter-
scheidung zu notieren. Auf die Frage: «Sind Sie Kommunist?»
antwortete er: «Nein, Marxist.» Ebenso mull man sich zur
Antwort: «Ich kann nicht glauben, unméglich», erginzend
merken: «Alle meine Werke sind im Grunde religiose Werke.



" Ich stehe in der irrationalen Versuchung, an Gott zu glauben,
aber bisher bin ich nicht so weit gekommen. » Trotzdem: vom
Herausgeber der Zeitschrift «Officina» und dem Polemiker,
als der er sich in seinen zahlreichen Veréffentlichungen und
Filmen erwiesen hat, erwartete man alles andere als eine Ver-
filmung des Matthius-Evangeliums. Pasolini selbst hat innere
und 4uBlere Griinde dafiir anzugeben versucht. «An jenem
Tage, als ich das Matthius-Evangelium wieder las und ich mich
unerwarteterweise angetrieben fiihlte, einen Film dariiber zu
machen, war dies einzig die Entdeckung einer kiinstlerischen
Notwendigkeit ... eine Explosion des Nicht-Realen, die ich nur
teilweise erkliren kann. Es handelte sich offenbar um eine Art
innerer Krise, die ich, gemill meiner alten Gewohnheit der
Selbsttherapie, durch einen 4sthetischen ProzeB meistern woll-
te.» Als hauptsichlichsten 4uBern Grund nennt er die Absicht,
«ein Werk zu schaffen, das auf die Méglichkeit eines Dlalogs
zwischen Marxisten und Katholiken hinweisen konnte ... Aus
diesem Grunde ist det Film Papst Johannes XXTII. gewidmet »
(ein anderes Mal: «... dem Papst, der fur alles Verstindnis
hatte, selbst fiir die Ungliubigen »).

p Bei dieser Sachlage kann es nicht wundernehmen, daB3 die
verschiedensten Kreise an der Diskussion um
Pasolinis Werk teilnehmen. Dieses Faktum ist in sich
wieder von solcher Bedeutung, daf3 es Interesse wecken muB.
Am meisten fillt eine gewisse Erregung auf, die sich nicht-
gliubiger Kreise bemichtigt hat. Fast ebenso verwunderlich
etschien vielen die Zuerkennung des «Grofien Preises» 1964
des Internationalen Katholischen Filmbiiros (OCIC) an den
religidsen Film eines « Ungliubigen». Die Reaktionen gehén
von der VerhShnung («Paris-Presse», 5. Mirz 1965) bis zur
(unseres Erachtens sachlichsten) Feststellung: « Der Autor hat

_einen Schliissel gefunden, um das Evangelium darzustellen und
uns zur Wirklichkeit hinzufithren, ohne mit historisierenden
Rekonstruktionen zu belasten» (OCIC-Preisbegriindung).

» Vor allem aber sollte nun die Art der Gestaltung, mit
der Pasolini den Bericht des Matthidus angeht, unsere Auf-
merksamkeit wecken. Die Fragen, die hier aufzuwerfen sind,
weisen weit iiber den Film hinaus. Im Grunde geht es nicht
allein um den Stil eines mit kiinstlerischem Anspruch gestal-
teten religiosen Films, sondern um den heutigen Stil des
Religiésen iiberhaupt. Wir sind hier vor einer grund-
legend anderen Situation als im Falle der religitsen Monster-
filme Hollywoods. Dort war die Situation zum vornherein
klar: Man wollte — ohne jede geistig-kritische Absicht — im Stil
des groBen Schauspiels breiten Massen religiose Geschichten
«vor Augen» fithren. Hier frigt sich ein Auflenseiter des Reli-
gidsen, wie er das Evangelium darstellen kénne. Er kommt,
als Marxist, wie selbstverstindlich auf eine sozialkritisch ak-
zentuierte Darbietung. Die Lokalisierung der Geschehnisse in
Siiditalien hat hier ihren einen Grund. Er kommt, als Philo-

ZUR ENTMYTHOLOGISIERUNG DES

Mit diesem Aufsatz wollen wir den Dialog fortsetzen, der in den Spalten
unserer Zeitschrift seit Jahren zwischen Naturwissenschaft und Glaube
sich vollzieht. Unser Mitarbeiter fiir Fragen der Kybernetik und der mo-
detnen natutwissenschaftlichen Methode bietet in diesem Attikel eine
grundsitzliche Uberlegung: Die Wissenschaft vermag kein vollstindiges

System der Weltdeutung auszuarbeiten; dies ist keine zufillige Unzuling--

lichkeit, sondern eine grundsitzliche Unmdglichkeit; der Mensch sieht
sich darum zu immer neuen Ansitzen gezwungen und vor eine wesentlich
geheimnisvolle Welt gestellt; es gibt kein System, das sich selbst «total
reflektiert». Somit 6ffnet sich die heutige Wissenschaft dem Glauben, ge-
rade indem sie sich als Wissenschaft begreift. Die menschliche Wahrheit
ist immer «selbstiibersteigend », also grundsitzlich offen auf das Geheim-
nis. Diesen Gedankengang nachzuvollziehen, selbst wenn es besondere
Anstrengung verlangt, lohnt sich die Miihe. . Die Redaktion.

Es ist wohl nicht besonders etstaunlich, daB in einer geistig
pluralistischen und zur Kommunikation neigenden Zeit ‘wie

loge und Kiinstler, der sich in eigenen Studien mit den italieni-
schen Dialekten beschiftigt hat, wie von selbst auf eine dem
schlichten Laienspiel verwandte Form. Vor allem schopft ‘er
aus dieser Orientierung das Vertrauen in die Ausstrahlung un-
verstellten Menschentums. Er withlt lauter Laiendarsteller.
Einen katalanischen Studenten (der als Bewunderer seiner
Werke nach Italien gekommen war) als Jesus, seine eigene
Mutter als Mutter des Herrn (in der Passion). Bemerkenswert

die Beschrinkung auf eine «objektive», das heiBt hier, die

Fakten naiv-getteu nachbildende Darstellung. So wird der
Text des Matthdus wortlich tibernommen (bei einigen wenigen,
verstindlichen Auslassungen — Stillung des Sturmes zum Bei-
spiel). Ebenso stark zeigt sich allerdings dann der Drang des
Kiinstlers, auf isthetische Weise der Hintergriindigkeit der
Gestalt und Verkiindigung Jesu inne zu werden. So erscheinen
die Personen und Orte vorwiegend in transparenzschaffenden
Gegenlichtaufnahmen. '

» Die Grenzen des Werkes, die nicht zu {ibersehen sind,
liegen auf verschiedenen Ebenen. Rein stilistisch bringt die
Beschrinkung auf den reinen Evangeliumstext (der ja kein
Drehbuch und keine Dialogliste ist) die Gefahr eines «literari-
schen» Films mit sich. Pasolinis Werk macht gelegentlich den
Eindruck eines Rezitativs mit untergelegten Bildillustrationen.
Ferner zeigt es sich, daB ein Lateiner, selbst wenn er Marxist
ist, sich nur schwer von den iberkommenen, versiiBllichten
Darstellungen des Heiligen 19sen kann. Der Christus Pasolinis
bleibt, im Gegensatz zu einigen seiner Apostel etwa, zu stark
dieser Tradition verhaftet. Er wirkt zu wenig inkarniert, er-
scheint oft als eine Art sanfter Neurotiker. Die Schmerzens-

_ mutter ist, nach Pasolinis eigener Bemerkung, dem Jacopone

da Todi zugeschriebenen «Stabat Mater» nach-gebildet. Man
kann sich selbst fragen, ob die Absage an die historische Re-
konstruktion durch die Wahl von siiditalienischen Schau-
plitzen, die der landliufigen Vorstellung des alten Palistina
entgegenkommen, nicht wieder teilweise riickgingig gemacht
wird. - In einer geistig-religiosen Perspektive endlich scheint
dem Werk Pasolinis die metaphysische Transparenz zu fehlen,
Sein Jesus mag wohl «der groBte aller Revolutiondre» sein,
der «Sohn Gottes» ist er nicht. Die christlich- eschatologlsche
Dimension wird durch die #sthetisch iiberhthte Darstellung
zwar ahnbar gemacht, aber gleichzeitig durch ein nichtkiinst-
lerisches Apriori (die marxistische Geschichtsschau) wieder aus-
geblendet. »

Das Gesamturteil kann indes durch die eben gemachten Ein-
schrinkungen nicht beeintrichtigt werden: Pasolinis Film
bleibt der erregende Versuch eines geistig-kiinstlerisch beleb-
ten, zeitaktuellen Christus-Films. Er ist nicht «der beste aller
mlﬁlungenen Jesus-Filme» (weil ein Jesus-Film grundsitzlich
nicht gelingen kann), sondern der bisher tatsichlich
beste Versuch eines Films tiber Jesus. SB

EXAKTEN BEWEISES

der unsrigen auch immer wieder das Verhiltnis von Glauben
und Wissen die Geister bewegt. Es geht zwar heute weniger
mehr um «Widerspriiche », die man von der einen oder andern
Seite sehen will. Man hat etwas gelernt und bemiiht sich, den
Kompetenzbereich nicht zu iiberschreiten. Indes zeigt das
Gesprich zwischen Theologen und Naturwissen-
schaftlern immer wieder das Vorhandensein zweier sehr
verschiedener Denkmethoden, die beide Absolutheits-
anspruch erheben und sich darum, frither oder spiter, doch
widersprechen miissen. Der Glaube erscheint dabei zunichst
durchaus im Nachteil, denn die Wissenschaft stellt anspruchs-
volle Forderungen: Intersubjektive Uberpriifbarkeit (wenig-
stens prinzipiell), Exaktheit in Messung, Formulierung und
Beweisfilhrung, geschlossene Systematik, Voraussagbarkeit.
Diese Vorziige sind zweifellos handgreiflich und imposant.
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War frither einmal die Theologie die K6nigin der Wissenschaft,
so ist es heute in den Augen vieler die Mathematik. Der
exakte Beweis ist damit zum obersten Kriterium
der Wahrheit aufgeriickt, ja zu einem eigentlichen
Mythos. '

Utopisches Wissenschaftsideal

Die im 17. Jahrhundert aufgekommene moderne wissenschaftliche Me-
thode war gekennzeichnet durch Messen und Zihlen. Sie stellte sich
damit in ausdriicklichen Gegensatz zur fritheren Wesensbetrachtung,
die die Eigenschaften der Objekte aus ihrer inneren Konstitution abzu-
leiten trachtete. Der Erfolg der neuen Methode war so eindriicklich, daB
man glaubte, die sinnenhafte Erfahrung als die einzige Quelle wissen-
schaftlicher Etkenntnis erkliren zu miissen. Nur was der Pritfung irgend
eines kompetenten Forschers zuginglich ist, sollte wissenschaftlichen
Wert haben.

Zur exakten Methode gehérte jedoch auch die ordnende Verarbeitung
der MeBresultate, die Formulierung mathematischer GesetzmiBigkeiten,
die dann erlaubte, Voraussagen zu machen. Dieses formale Element der
neuen Methode wurde bald auch unabhingig von seiner Anwendung Ge-
genstand theoretischer Uberlegungen, besonders als sich herausstellte, dafl
die Priifbatkeitsthese sich gat nicht halten lief. Denn obwohl diese die
Erfahrung als die ausschlieBliche Quelle wissenschaftlicher Erkenntnis
erklirte, ging sie selbst doch nicht aus dieser Quelle hervor: Es ist kei-
neswegs cine Etfahrungstatsache, dafBl nur die Erfahrung zu
echter Erkenntnis fithre. Wenn nun die wissenschaftliche Methode
dennoch ihren Anspruch auf innete Geschlossenheit aufrechterhalten
wollte, so blieb ihr nur noch die Hoffnung auf ein geschlossenes Ord-
nungssystem. «Wenn schon nicht das Erheben, dann muBte doch das
Ordnen der Beobachtungen einen verlockenden wissenschaftstheoreti-
schen Traum erfullen. Wenn schon die Priifbarkeitsthese selbst an der
Erfahrung nicht zu priifen war, mufite wenigstens die Widerspruchsfrei-
‘heit der jeweils in Anspruch genommenen Systeme logischer Sitze sich an
sich selbst erweisen. Ein System logischer Prinzipien miifte mit eigenen
Mitteln zeigen konnen, daB es stehe. »*

Ein geschlossenes logisches System besteht in der Gesamtheit der Aus-
sagen einer Wissenschaft, die alle entweder Axiome, das heiBt nicht weitet
zuriickfuhrbare, unter sich widerspruchsfreie uad zugleich voneinander
unabhingige Sitze sind, oder aber von solchen abgeleitet werden kénnen.
Da aber die Widerspruchsfreiheit in komplizierteren Systemen nicht
ohne weiteres ersichtlich ist, muf} sie bewiesen werden, und zwar, soll das
System in sich geschlossen sein, mit den diesem System eigenen Mitteln.

Dieser Hoffnung haben groBe Mathematiker ihte Kraft gewidmet. Und
dies um so mehy, als zu Beginn unseres Jahrhunderts im nicht-formalisier-
ten Denken Widerspriiche auftraten, die nicht mehr vernachlissigt werden
durften, sondern fiir die Wissenschaft und vor allem die Logik eine Her-
ausforderung datstellten. Es entstand deshalb der Wunsch nach einer um-

fassenden Formalisierung des ganzen mathematischen Denkens. Das be-.

deutet, zu Ende gedacht, nichts Geringeres als ein System, das den ganzen
Bereich der Intuition enthielte und so von diesem unabhingig wire; ein
. System, das ein fur allemal festgelegte Methoden anwenden, fiir jedes Pro-
blem eine mechanische Lésung vorsehen und damit jede denkerische Initia-
tive Gberflissig machen wiirde; ein System, das tiber alle Methoden zur
Formulierung und Losung der es betreffenden Fragen verfiigte, einschlieB-
lich die Begriindung seiner eigenen Sinnhaftigkeit; ein System also,
das sich selbst total reflektiert.

Aber gerade dies hat sich nun als unméglich erwiesen. Im
Jahre 1931 gelang es nimlich dem Wiener Logiket Kur# Gédel,
in seiner epochemachenden Atbeit « Uber formal unentscheid-
bare Sitze der ,Principia mathematica® und verwandter Sy-
steme» exakt zu beweisen, daB es ein sich selbst begriindendes,
geschlossenes System nicht gibt. Mit der exakten Methode
hat er innere Grenzen eben dieser Methode aufgezeigt — ein
Ergebnis, das nicht nur von hoher wissenschaftlicher Vollen-
dung Zeugnis ablegt; es ist ein Ereignis von unabsehbarer
Konsequenz! Damit ist ndmlich entschieden, daB die positiven
Wissenschaften sich letztlich nicht selber begriinden kénnen,
daB sie niemals geschlossen, sondern wesentlich offen sind -
fiir Uberlegungen hoherer Art! Mit der Erkenntnis Godels
ist eine Entwicklung zum AbschluB gekommen, die schon in
Eulklid ihren Anfang genommen hatte, das Bestreben nimlich,
zu formalisieren, das heiBt den Erkenntnisproze mit rein
formalen Mitteln, unter Absehung von seinem Inhalt, weiter-
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zufiihrén — so daB man hat sagen kénnen, einer spreche um so
wissenschaftlicher, je weniger er wisse, wovon er rede! Bis zu
Godels Entdeckung konnte man sich der Hoffpung hingeben,
die totale Formalisierung der (entsprechend formulierten) wis-
senschaftlichen Erkenntnisse eines Tages zu verwirklichen.
Diese Méglichkeit ist nun endgiiltig vorbei. Da es Gédel ge-
lang, eine Eigenschaft der formalisierenden Methode als sol-
cher bloBzulegen, sind alle Entwicklungsstufen, die der Forma-
lismus in Zukunft noch erreichen mag, bereits iiberstiegen.
Es wird nie gelingen, ein total reflektierendes System zu
konstruieren oder formal dessen Widerspruchsfreiheit zu be-
weisen. Man wird immer auf einen logisch vorausliegenden,
nicht formalisietbaren Rest angewiesen sein.

In einem fritheren Artikel dieser Zeitschrift? wurde mit meta-
physischen Uberlegungen zu zeigen versucht, daB die exakte
(objektive) Methode infolge einer grundsitzlichen Selbstbe-
schrinkung nicht fiir den ganzen Bereich der Wirklichkeit zu-
stindig sein kann. Hier soll nun ein Gedankengang skizziert
werden, der nicht auf metaphysischem, sondern exaktem Weg
zum gleichen Ziel fithrt. Von einer exakten Durchfiihrung
des Beweises kann hier allerdings nicht die Rede sein. Doch
witd die nachfolgende Darstellung vielleicht einen Begriff von
seinem wesentlichen Mechanismus geben. Das Resultat selber,
das Gédelsche Theorem, mag dann zu einer metaphysischen
Nachdenklichkeit anregen!

Das Resultat

Das von Kurt Gédel 1931 aufgestellte Unentscheidbarkeits-
theorem besagt, daff es in formalen Systemen Siitze gibt, die, obwoh!
unmittelbar als wabr oder falsch erkennbar, in diesem System nicht
entschieden (bewiesen oder widerlegt) werden kinnen.

Das Korollarium dazu sagt, daff der Satz, der im System die Wider-
spruchsfreibeit des Systems aussagt, in diesem, das heifft mit den Mit-
teln des Systems, nicht ableitbar ist. '

Es handelt sich dabei nicht um eine zufallige Unzulinglichkeit
von gewissen Systemen, sondern um eine grundsitzliche Un-
moglichkeit. Sie wird ohne Zuhilfenahme von philosophischen
Uberlegungen mittels exakter Methoden bewiesen. :

Zu einem dhnlichen Ergebnis kommt 4. M. Turing, der zeigt, daB es im
Bereich der Arithmetik (exakt formulierte) Fragcn gibt, die von keiner
Maschine gel6st werden kdnnen.

Begriffe

Fiir das Verstindnis der Theoreme brauchen wir folgende
Begriffe:

» Formales System, Formalismus: Die hetkémmlichen Defini-
tionen und Beweise im mathematischen Denken geniigten
eines Tages nicht mehr, weil sie sich zu weitgehend auf die
Intuition stiitzten, die in gewissen Fillen (Antinomien) offen-
sichtlich versagte. Klarheit der Begriffe und Sicherheit der
Argumentation schien nurmehr dann umfassend realisietbar,
wenn das intuitive Materjal in strenger Analyse auf das Ele-
mentare, Kontrollierbare, jedermann unmittelbar, sinnenhaft
Einsichtige reduziert wiirde ~ in einem Formalismus. Dies ist
ein System von Symbolen mit exakten Manipulationsregeln,
eine kiinstliche Sprache mit Buchstaben, logischen Zeichen und
Regeln, nach welchen die Zeichen zusammenzusetzen sind,
damit sie sinnvoll seien oder gar eine wahre Aussage ent-
stehe. Alle Begriffe und Regeln werden exakt definiert. Nicht-
beweisbare Voraussetzungen, die als einsichtig betrachtet wer-
den, sind genau festgestellt, so daBl keine Unklarheit bleibt.
Der Formalismus erweist sich damit als ein konkretes Objekt,
dessen Struktur erschopfend studiert werden kann. Er erlaubt
die Konstruktion von Ausdriicken, Sitzen und Argumenten
rein formaler Natur, das heiBt unter Absehung von ihrem In-
halt (ihnlich der Algebra). Es entstehen dabei allgemeingiiltige

. Formeln mit Verinderlichen, in die man konkrete Werte ein-.



setzen kann.? Wenn es gelingt, die zu untersuchende mathema-
tische Theorie mittels eines Formalismus darzustellen, fithrt
man das Studium der Eigenschaften dieser Theorie (zum Bei-
spicl der Arithmetik) zuriick auf das Studium der Eigenschaf-
ten des Formalismus und kann so zu den erforderlichen exak-
ten Ergebnissen gelangen.

» Konstraktion: Ausgehend von der ganzen Zahl und von so
elementaren Intuitionen wie der «unbegrenzten Teilbarkeit»
und «Wiederholbarkeit» baut man simtliche Begriffe, Pradi-
kate und schlieBlich Sitze, Beweise, Theorien auf. Dabei
kommt die «rekursive Methode» in Anwendung, die sich
ihrerseits auf die «Arithmetisierung » des Formalismus stutzt.

» Arithmetisierang: Es ist entscheidend, daB simtliche in einem
System ausdriickbaren Formeln, Sitze, Beweise objektiv nume-
riert werden kénnen, daBl ihnen somit ein bestimmter Rang
zugewiesen werden kann. Das ist méglich mittels der Arithme-
tisierung. Diese ordnet jedem einzelnen Zeichen im System
(Buchstabe, Zahl, log. Zeichen) eine Nummer (Godelnummer)
zu, durch welche es ein-eindeutig? bestimmt wird. So ent-
" spreche zum Beispiel (es gibt verschiedene Moglichkeiten) dem
Zeichen «~» (nicht) die Nummer 5, dem Zeichen «v» (oder) die
Nummer 7, den Klammern «(» und «)» die Nummern 11 und
13, usw. Den sich durch Aneinanderreihung ergebenden Aus-
driicken, Sitzen lassen sich wieder cin-eindeutig Nummern
' zuordnen ebenso einem ganzen Beweisgang. Man verwendet
dabei die von 1 verschiedenen Primzahlens in der Reihenfolge
ihrer GroBe sowie ihre Potenzen. Diese werden zu einem
Produkt zusammengestellt.® Der Grund ist, daBl die Prim-
zahlen eine nachherige Zerlegung des Produktes in seine Fak-
toren ermoglichen, die eindeutig zu den gleichen Elementen
zuriickfithrt, aus denen das Produkt aufgebaut worden war.
Damit ist eine eindeutige arithmetische Ubersetzungsméglich-
keit fir alle im System moglichen Ausdriicke gewonnen.?
Wihrend umgekehrt metasprachliche (das heifit auBBerhalb des
Formalismus) Formulierungen auf Aussagen der Arithmetik
abgebildet werden koénnen, die sich ihrefseits im Systern aus-
driicken lassen.®

» Rekursive Methode: Im Beweisgang werden Begriffe ver-
wendet, die zunichst im Formalismus nicht vorkommen, zum

. Beispiel «unentscheidbar». Sie miissen daher aus schon be- .

kannten Elementen schrittweise aufgebaut werden. Diese sind
entweder als nicht zu definierende Elementarbegriffe im Ver-
zeichnis des Formalismus aufgefithrt oder aus solchen bereits
konstruiert worden. Fiir die rekursive Methode ist wesentlich,
daB sie mittels des durch das System genau definierten Me-
chanismus — der sich maschinell durchfiihren li}t — nach einer

endlichen Anzahl von Schiitten zum Ziele fiihrt. « Ein Satz ist

,beweisbar’, wenn es eine (unter Umstinden verzweigte) Kette
von deduktiv verbundenen Aussagen gibt, die mit Axiomen
des Systems beginnt und in dem ,bewiesenen‘ Satz endet.»® -

Wenn nun ein Satz von sich selbst die Unableitbarkeit (in dem

gegebenen System) aussagt und anderseits rekursiv konstruiert

ist, liegt die Vermutung nahe, dal} er tatsichlich unableitbar ist.
Er eignet sich also fiir einen Beweisversuch,

Statt zu sagen «Der Satz ist unentscheidbary, sagt man dann:
«Es gibt keine Serie von Sitzen, die ein Beweis wire fiir den
genannten Satz», Genauer: «Es gibt keine Nummer, die die
Godelnummer einer Serie von Sitzen wire, deren Schluflsatz
die Godelnummer des genannten Satzes hitte.» Dann muf
aber, da der Satz konstruiert werden soll, zuerst definiert
werden, was ein Beweis fiir diesen Satz ist; was ein Beweis
iiberhaupt ist; was ein Satz ist, der aus einem oder zwei anderen
folgt; was eine Serie ist, usw. zuriick tiber eine ziemlich lange
Reihe von Begriffen, wobei jeder durch die vorausgehenden
einfacheren definiert wird, bis man auf jene st6Bt, die absolut
einfach und undefinierbar sind.10

¥ Turingmaschine: Im Bemiihen um ein effektives Verfahren zur Entschei-
dung, ob eine bestimmte, mathematisch formulierbare Eigenschaft einem

bestimmten Objekt zukomme oder nicht, zeigt Turing, daB es ein solches .
Verfahren dann und nur dann gibt, wenn eine Maschine (grundsitzlich)
konstruiett werden kann, die das Problem automatisch 1ost.

Eine solche T-Maschine besteht aus folgenden wesentlichen Teilen: einem
Band, das in Einheitsabschnitten je ein Zeichen enthilt und um je eine
Einheit verschoben werden kann; einer Lesevottichtung; einet Befehls-
vorrichtung, die auf Grund des gelesenen Zeichens nach eigenem Pro-
gramm operiert, das heiBt ein- in der Maschine vorhandenes und durch
das gelesene Zeichen gewihltes Schema anwendet; einem Ausfithrungs-
organ und einem Gedichtnis, das durch Lesung erhaltene Informationen
in begrenztem Umfang speichern kann und das Programm enthilt.

Das Programm kann als Tabelle dargestellt werden, die angibt, was fur
Operationen in jeder Konfiguration der beweglichen Maschinenbestand-
teile auszufihren sind und welche Wirkungen diese Operationen auf die
von der Befehlsvorrichtung angenommenen Schemen haben. Die T-Ma-
schine in unserem Sinn ist somit eine Maschine, die nach bestimmtem
Programm eine Folge von Zahlen schreiben kann, ohne sie zu wiedetholen.
Man kann nun das Programm einer Maschine durch eine Folge von Zei-
chen auf einem Band darstellen. Man kann ferner eine Universalmaschine
UM bauen, die die Atbeit irgend einer T-Maschine leisten kann, wenn
deten Programm auf den Anfang des Bandes der UM geschrieben wird.
UM schreibt dann die dieser Maschine zugeordnete Folge. Umgekehtt ist
die Maschine durch ihr Progtamm ecindeutig charakterisiert: Wenn man
die Zeilen der Tabelle hintereinander schreibt und durch ein Konjunktions-

.zeichen verbindet, kann man das Programm in Form einer Symbolfolge

darstellen. Indem man jedem Symbol eine Zahl ein-eindeutig zuotdnet,
kann man die ganze Symbolfolge durch eine Zahl ersetzen, die dann die
Maschine eindeutig bestimmt — eine «Definitionsnummer ».

Turing zeigt nun, daB es kein effektives Verfahren gibt, das entscheiden
kénnte, ob eine gegebene Zahl die Definitionsnummer einer T-Maschine
ist oder nicht. Es ist unméglich, eine Entscheidungsmaschine zu kon-
struieten, die in jedem Fall «o» odet «1» schreibt, je nachdem, ob die ihr:
cingegebene Zahl die Definitionsnummer einer T-Maschine ist oder nicht.

Umnﬁgﬁche Hypothesen

Der Grundgedanke der Unentscheidbarkeitstheoreme ist in der
Cantorschen Diagonalmethode enthalten. Sie zeigt, dal3
man zu jeder effektiven (das heiB3t rekursiven) Aufzihlung von
Zahlenmengen immer noch mindestens eine Menge aufstellen
kann, die sicher nicht zur Aufzihlung gehort. Das ist gleich-
bedeutend mit dem Godelschen Ergebnis, dafl zu irgendeiner

" Aufzihlung von Zahlenmengen immer noch mindestens eine

aufgestellt werden kann, deren Zugehorigkeit zur Aufzihlung
nicht entscheidbar ist.

Jeder echte Bruch zwischen Null und Eins ist mit einem unend- -
lichen Dezimalbruch darstellbar (wobeio,s = o »49999 ...). Wenn
man annimmt, es sei gelungen, alle diese Briiche in einer unend-

- lichen Folge zu ordnen, das heit den ganzen Zahlen eindeutig

zuzuordnen, ergibt sich das Schema:
0,a,b,c,d;e f; ...

o,a2b2c2d2e2f2

0,3,bnCrdgenfs ..

(wobei die einzelnen Buchstaben ganze Zahlen von o—9 be-
deuten). - ‘

Man kann jetzt eine neue Dezimalzahl bilden nach dem Rezept:
0,3;+1 by+1 c3+1 d;+1 e,+1 ... also indem man diagonal
die erste Ziffer aus der ersten Dezimalzahl, die zweite aus der
zweiten Dezimalzahl usw., die n-te Ziffer aus der n-ten Dezi-
malzahl nimmt und um 1 verindert (+ oder —). Dann ist diese
neue Zahl sicher verschieden von jeder, die in diesem Schema
votkommt — und trotzdem ein echter Bruch zw1schen Null und
Eins|

Die Entscheidungsmaschine Turings

Turing benutzt nun dieses Verfahren, um zu zeigen, dall die Annahme
einer Entscheidungsmaschine zum Widerspruch fithrt. Simtliche
Folgen, die von T-Maschinen geschrieben werden konnen, seien nach der
Gt5Be der Definitionsnummer der entsprechenden Maschinen geordnet,
die n-te Folge sei Fy, die m-te Zahl.von Fy sei Zyp,:
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Dann definiett man eine Folge Fp:

Die n-te Zahl von Fpy ist die n-te Zahl der Folge F,, nimlich Z_, (Diago-
nale). Wenn die Entscheidungsmaschine mdglich ist, kann man sie mit
einer UM zusammensetzen zu einer ZM, die dann die Folge Fp ausrechnet.
In der k-ten Etappe schreibt die ZM die Zahl k, und die Entscheidungs-
maschine bestimmt, ob k die Definitionsnummer einer Maschine ist.

Es sei Nj die Anzahl der Zahlen zwischen o und j, die Definitionsnummern
einer Maschine sind.

Wahrend der (k-1) etsten Etappen hat also die Entscheidungsmaschine
N(k-1) solche Zahlen herausgegriffen (wobei N [k-1] gleich Null sein kannl).
Wean k die Definitionsnummer einer Maschine ist, dann ist Nk = N(k-1)
+ 1, die UM tritt in Aktion und rechnet die Nk ersten Zahlen der Folge
aus, die bestimmt ist durch die Maschine mit Definitionsnummer k. Die
letzte Zah] der Folge ist die (Nk)-te Zahl der Folge Fp und wird von der
ZM geschrieben, anschlieBend an die ersten N(k-1) schon gefundenen
Zahlen.

Wenn k keine Definitionsnummer einer Maschine ist, dann ist Nk =
N(k-1). Es beginnt die nichste Etappe, Priifung von (k+1), usw. Wenn
nun die Definitionsnummer z det ZM berechnet werden soll, kann die
Entscheidungsmaschine als Resultat nicht «1» geben, weil die ZM eine
Definjtionsnummer besitzt, was voraussetzungsgemil mit «o» angegeben
werden muB. Sie kann aber nicht «o» geben: Dann miiite nimlich die
UM in Aktion treten und die (Nz)-te Zahl jener Folge betechnen, die dutch
die Maschine mit Definitionsnummer z bestimmt ist, das heifit durch die
ZM selber. Diese witrd also den Befehl nicht ausfiihren kénnen, sondern
immer wieder die gleiche Folge von Operationen durchfithren. Es gibt
also mindestens einen Fall, den die Maschine nicht entschéiden kann, Die
Entscheidungsmaschine ist eine unmégliche Hypothese.

Der selbstreflektierende Satz Godels

Godel benutzt, um sein Theorem zu beweisen, einen Satz, der
eine Aussage iber sich selber macht. Solche «selbst-
reflektierende» Sitze fihren zwar leicht zu Widerspriichen,
etwa zu der bekannten Antinomie des Liigners:

«Was ich jetzt sage, ist eine Liige!»

Worauf zu antworten ist: « Wenn das wahr ist, dann ligst du
eben jetzt nicht, und deine Behauptung ist eine Liige; ist es
aber falsch, dann liigst du, und deine Behauptung ist wahe!»

Der Fehler liegt darin, dall die Hierarchie von Aussagetypen
miBachtet wird, daB nicht unterschieden wird zwischen der
Aussage iiber die Sache und der Aussage iiber die Aussage, die
nicht auf gleicherm Niveau stehen. Die Aussage iiber die Aus-
sage kann nur in einer Metasprache (Sprache, die Aussagen
iiber eine Sprache gestattet) gemacht werden. So wird auch das
Theorem, das sich auf die Formalsprache bezieht, in der Meta-
sprache bewiesen. Dank der Arithmetisierung gelang es Gédel
jedoch, diese Schwierigkeit zu umgehen.

Zum Beweis zicht man alle jene Sitze des Formalismus in Be-
tracht, die eine Variable ersten Typs aufweisen, das heilt eine
Vatiable, die durch individuelle Gréssen, konkrete Zahlen et-
setzt werden kann, Diese Sitze werden nun mittels der Arith-
metisierung ein-eindeutig der Folge der ganzen Zahlen zuge-
ordnet, so daBB man metasprachlich jeden Satz des Systems mit
einer bestimmten Nummer bezeichnen kann. Dank der rekur-
siven Methode liBt sich jetzt die folgende metasprachliche
(noch zu beweisende!) Aussage in Form eines arithmetischen
Satzes! aufstellen:

«Der Saty mit der Nummer n ist im System nicht entscheidbar. »
Dieser Satz wird nun in den Formalismus iibersetzt, was dank
der Anthmensxerung moglich ist. Dann wird die Zahl n so ge-
wihlt, dal3 sie mit der Nummer eben dieses Satzes iiberein-
stimmt und so der Satz mit seiner Aussage sich selber meint.
Der so konstruierte Satz wird nun ~ in starker An.lehnung an
das Paradox vom «Liigner», aber Wlderspruchsfrei wie folgt
bewiesen:

Die Annahme, der Satz sei entscheidbar, fithrt zum Wider-
spruch: Wire der Satz namlich beweisbar, so wiirde er zutref-
fen — er wire also gerade nicht beweisbar (weil er ja seine
eigene Unbeweisbarkeit aussagt)! Wire er aber widerlegbar,
so wiirde seine Negation auch zutreffen, der Satz selber aber
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nicht zutreffen. Da er aber inhaltlich seine Unbeweisbarkeit
aussagt, trafe diese nicht zu; er wire beweisbar, also nicht
widerlegbar. Damit ist die Annahme der Entscheidbarkeit als
cine unmégliche Hypothese erwiesen (Becket 138).

Das Korollarium des Gédelschen Satzes, dafl nimlich die
Widerspruchsfreiheit des Formalismus mit den diesem zur Ver-
fiugung stehenden Mitteln ebenfalls unentscheidbar ist, wird
.wie folgt bewiesen:

Fiir den Beweis des Unentscheidbarkeitstheorems wurde die
Widetspruchsfreiheit vorausgesetzt, was sich so formulieren
1dBt: Wenn das System widerspruchsfrei ist, ist der Satz n im
System nicht entscheidbar. Beide Aussagen, «Das System ist
widerspruchsfrei» und «n ist im System nicht entscheidbar»,
sind im System formulierbar. Wenn also die Widerspruchsfrei-
heit des Systems im System selber beweisbar wire, so wiirde
obiger Bedingungssatz — jetzt im System — die Beweisbarkeit
(im System!) des Satzes n etgeben (denn der Satz n lautet ja:
«Der Satz [mit Nummer] n ist im System nicht entscheidbar»!)
— was dem Theorem widerspricht!

Rehabilitierte Fragezeicheﬁ

Die Unentscheidbatkeitstheoreme Gdédels (und verschiedener
Forscher nach ihm) haben. auf Grenzen hingewiesen, die mit
jedem System wesentlich verbunden sind und ein totales System
als einen nie zu verwirklichenden Grenzfall erkennen lassen.
Welches System man auch in Betracht zieht, gibt es immer
Uberlegungsformen, die ihm fremd sind. Wenn es méglich ist,
fiir die Losung einer Frage in ein umfassenderes System auszu-
weichen, so ergeben sich dort neue unentschejdbare Fragen.
Es gibt keine exakten Universalmethoden, weil die formalisier-
ten Begriffe verschiedene Interpretationen zulassen, weil nicht
alles inhaltliche Denken formalisierbar ist, weil die intuitive Er-
fahrung unersetzlich ist, weil auch die virtuose Begriffsanalyse
immer hinter einem kiinstlerischen Verstindnis zuriickbleibt,
weil der Bereich des Sinnvollen nicht identisch ist mit dem
Bereich des effektiv Ausfithrbaren. Godel hat somit exakt be-
wiesen, daB es keine totale Exaktheit gibt, daB3 es kein in sich
selbst geschlossenes System von logischen Sitzen gibt und dafl
die exakte Methode nicht austeicht, sich selbst zu begriinden.2
Der Formalismus ist wesentlich mitbestimmt durch den Begriff
des Konstruktion. Dieser besagt einerseits Vergegenstindlichung
(Objektivierung), andererseits Nacheinander und damit Zeit-
lichkeit. Er spiegelt somit die Charakteristik unseres BewuBt-
seins, das ihn begriindet, aber auch die totale Reflexion aus-
schlieBt, weil es selbst nicht auf sich total reflektieren, sondern
immer erst nachtriglich einen Bewuﬁtsemszustand beleuchten
kann, der schon vollzogen ist.

Formalismus bedeutet «Konstruktion», diese aber Awuswah! von
Elementen und Strukturen. Darin liegt einerseits seine Wirk-
samkeit: er erlaubt, das Objekt zu durchschauen und zu be-
hertschen; darin liegt aber auch seine Selbstbeschrinkung, die
in zweifacher Weise iiber ihn hinausweist: auf die. Intuition,
die immer wieder das unerldfliche Ausgangsmaterial bildet, und
auf den Horizont von objektiven Moglichkeiten, der als Mog-
lichkeitsbedingung immer vorausgesetzt wird. Die Wissen-
schaft hat also hier mit ihren eigenen Methoden gewisse Gren-
zen erkannt. Sie ist damit in gewissem Sinne zu sich selbst ge-
kommen, was eine Stufe hoher Vollendung bedeutet.® Der
Mensch erscheint dabei deutlich als der Besitzende und Be-
herrscher seiner Methode, die er durchschaut und deren Gren-
zen er erkennt. Er ist immer gréBer als jede seiner Methoden.
Er «kann immer mehr leisten als das noch so weit entwickelte
Gefiige seiner Verfahrensweisen» (Koster). Andererseits aber
wird er in eindriicklicher Weise — ohne Zuhilfenahme meta-
physischer Erwigungen — auf eine Grenze seines eigenen
systematisierenden und konstrulerenden Geistes aufmerksam,
auf eine Grenze, die nicht auf einen Mangel an
Exaktheit zuriickgefihrt werden kann, sondern
grundsédtzlich ist. Man wird also nie alles Denken auf



Rechnen reduzieren kénnen. Es wird auch nie der Fall eintre-
ten, daBl der Mensch auf Grund einer neuen Wissenschaft von
der Zukunft, der «Futurologie», in eine total geplante Ge-
schichte hinein «verplant» wiirde, womit dann das «Ende det
Geschichte» ohne das Ende der Welt gekommen wire. Es
wird immer auch das Unvorhergesehene geben.

Die Grenze ist freilich nur insofern absolut, als sich ein totaler
Formalismus nicht verwirklichen liBt. Das schlieBt nicht aus,
dafl immer umfassendere Systeme geschaffen werden konnen,
die auch immer umfassendere Aufgaben losen. Ein unentscheid-
barer Satz kann eventuell in seiner Metatheorie entschieden
werden. Der unbegrenzte Horizont der Moglichkeiten garan-
tiert gewissermaflen trotz aller Grenzen auf je einer htheren
Stufe wieder die Freiheit. Der Mensch sieht sich darum durch
immer neue Fragen zu immer neuen Ansitzen gezwungen, auf
die Intuition verwiesen und vor die Ahnung einer unerschopf-
lichen und damit wesentlich geheimnisvollen Welt gestellt.
Wolf Robrer
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Louvain, 1957. Dieses etwas umfingliche Werk (444 Seiten, ohne An-
hinge und Verzeichnisse) bietet eine systematische Einfithrung, die keine

logistischen Kenntnisse voraussetzt und daher jedem interessierten Mittel- -

schulabsolventen zuginglich ist.

Anmerkungen:

1 Wilhelm Kister, $], in einer Artikelreihe unter dem Stichwort « Glaubens-
wissen» in «Det groBe EntschluB», Sept.—Dez., 1963. Etliche Gedanken
aus dieser Reihe wurden hier ibernommen. Es sei nachdriicklich auf diese
wertvolle Darstellung hingewiesen, die die Entdeckung Gédels in einen

Die arbeitende Frau

in einer sich wandelnden \Welt

Bericht VI zur 48. Tagung 1964 der Internationalen Arbeits-
konferenz, Genf. Internationales Arbeitsamt 1963/64, zwei
Binde, Preis je Fr. 6.—.

Der Bericht der Internationalen Arbeitskonferenz iiber «die
atbeitende Frau in einer sich wandelnden Welt», der in zwei
sich erginzenden Binden vorgelegt wird, enthilt eine Fiille
von wertvollem Material aus aller Welt. Er bestitigt, dafl die
Erwerbstitigkeit der Frauen in steigendem MaBe zunimmt,
legt aber auch die damit verbundenen Probleme dar.

Der erste Teilband bietet den zusammenfassenden Bericht des
Internationalen Arbeitsamtes, der zweite die Regionalberichte
der verschiedenen Regierungen, auf denen der Gesamtbericht
fuBt. — Der Bericht des Arbeitsamtes gliedert sich in vier Ka-
pitel: 1. Die gegenwirtige Lage und Entwicklungstendenzen. —
2. Die Beschiftigung von Frauen mit Familienpflichten. — 3. Pro-
bleme det arbeitenden Frauen in den Entwicklungslindern. —
4. Verwaltungsverfahren zur Behandlung von Fragen der
Frauenarbeit.

Besonders interessiert hier das 2. Kapitel tiber die « Beschifti-
gung von Franen mit Familienpflichten». Seinem Auftrag gemil

berichtet das Arbeitsamt moglichst objektiv, ohne Wertung. -

Ferner wurden die Untetlagen nicht von den Betroffenen, son-
dern von den Regierungen geliefert, was bisweilen mehr deren
Auffassungen als die Note und Wiinsche der Leidtragenden
selbst widerspiegelt. Trotzdem tritt die Problematik und War-
. nung deutlich hervor. Es seien daraus einige Abschnitte zitiert:

grofBeren  geistesgeschichtlichen Zusammenhang  stellt. Siehe auch:
W. Késter, Positivismus — Traum und Erwachen, Stimmen der Zeit, Apnl
1963.

% Ist der Mensch konstruierbar? in «Otientierung», 31. Oktober 1964.

3 Zum Beispiel 12 p v q heiBt: «Wenn (der Satz) r gilt, dann gilt auch
(der Satz) p odet (der Satz) q oder beide.»

4 Das heiBt: Jedem Zeichen entspricht genau eine Zahl und umgekehrt.
6 Zahlen, die nur durch 1 und sich selbet teilbar sind.

¢ Zum Beispiel; 211,3%7,57.719, 1113,

7 Weil der Formalismus alle Mittel zut Formalisierung der Arithmetik
enthilt: Negation (nicht), Konjunktion (und), Disjunktion (oder),
Implikation (wenn-dann), Aequivalenz (wenn und nut wenn — dann),
Gleichheit, Induktionsprinzip und rekursive Definitionen.

8 So wird zum Beispiel die metasprachliche Aussage «T ist ein Theorem»
durch die arithmetische Aussage dargestellt: «Es existiett eine Nummer x,
die die Godelnummer eines Beweises ist derart, dafl die Goédelnummer
von T die Potenz der groften Primzahl ist, wenn x in ein Produkt von
Primzahlpotenzen zetlegt wird. »

9 Becker, 2.a. O., S. 134.

10 Zum Beispiel die individuelle Konstante Null, die Nachfolgefunktion
(die jeweils die nichstfolgende ganze Zahl bezeichnet), usw.

11 Der arithmetische Satz lautet: «Es gibt keine Folge von Sitzen im
System, die eine Herleitung des Satzes (mit det Nummet) n wiren», m
Symbolen: (x) ~ Bxn.

12 Vergleiche hiezu: Wolfgang Stegmiiller, Metaphysik, Wissenschaft, Skepsis.
Humboldt Verlag, Frankfurt a. M., 1954, S. 241: «Die Diskussion def
Grundlagen von Logik und Mathematik hat unsere Grundthese aufs neue
bestitigt. Eine ,Selbstgarantie® des menschlichen Denkens ist, auf welchem
Gebiet auch immer, ausgeschlossen. Man kann nicht vollkommen ,vor-
aussetzungslos’ ein positives Resultat gewinnen. Man muB beteits an etwas
glauben, um etwas anderes rechtfertigen zu kdnnen. Mehr kénnte sinn-
vollerweise nur dann verlangt wetden, wenn wir die Endlichkeit unseres
Seins zu iibersteigen verméchten. Aber der archimedische Punkt auB3ethalb
unserer endlichen Realitit bleibt, zumindest fiir uns, eine Fiktion. »

13 Eine formale Ahnlichkeit der SchluBweise Gédels mit der transzenden-
talen Methode in der Metaphysik sollte beachtet werden: Die Leugnung
‘des Godelschen Satzes hebt sich implizit selber auf, weil auch die Leug-
nung in ihrem Vollzug noch einmal den Satz (implizit) bejaht.

«Es diirfte sich empfehlen, zunichst einige allgemeine Grund-
sitze betreffend die Beschiftigung von Frauen mit Familien-
pflichten festzuhalten. — Der erste Grundsatz lautet, dall das
Recht auf Arbeit wirksam gewihrleistet werden sollte. Keine
Frau sollte durch die wirtschaftlichen Verhiltnisse gezwungen
werden, auBler Haus zu arbeiten, doch sollte es ihr freistehen
und ihr die Moglichkeit gegeben werden, dies zu tun, wenn
sie es wiinscht. Die wirkliche Freiheit der Frau liegt in ihrem
Recht, selbst zu wihlen, ob sie auller Haus zu arbeiten wiinscht
oder nicht. Diese freie Wahl mu3 gewihrleistet und geachtet
werden. Dieser Grundsatz gilt fiir Frauen mit Familienpflichten
ebenso wie fiir alle anderen Frauen.

Anderseits sollten aber Frauen mit Familienpflichten,

und insbesondere solche mit kleinen Kindern, die Moglichkeit
haben, zu Hause zu bleiben, wenn sie dies wiinschen. Schon
oft Wurde betont, dal das unbestreitbare Recht jeder
Mutter, stindig in jhrem Heim und Familienkreis zu bleiben
und ihre Kinder selbst aufzuziehen, geachtet und geschiitzt
werden sollte. Daraus geht hervor, dall es im allgemeinen
wiinschenswert ist, eine Steuer- und Sozialpolitik aufzustellen
und zu verfolgen, die es solchen Frauen erméglicht, zu Hause
zu bleiben, wenn sie dies vorziehen. Dieser Grundsatz
wurde vom gemeinsamen Sachverstindigenausschul3 der Ver-
einten Nationen und der Weltgesundheitsorganisation fiir die
Betreuung von Kindern in Tagesheimen und Anstalten (Genf,
23. Oktober bis 1. November 1962) bestitigt. In seinen Emp-
fehlungen ersuchte der Ausschul die Regierungen, die er-
forderlichen finanziellen und sozialen MaBnahmen
zu treffen, damit die Familien ihren Pflichten gegeniiber jhren
Kindern gerecht werden und Miitter von kleinen Kindern bei
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diesen wihrend der ersten Jahre zu Hause bleiben kénnen,
wenn sie dies vorziehen. ‘

Wenn schlieBlich Frauen mit Familienpflichten aus irgend-
einem Grund auBler Haus arbeiten, sollten MaBlnahmen ge-
troffen werden, die es ihnen ermoglichen, ohne Furcht vor
Diskriminierung zu arbeiten und ihren Pflichten ohne Scha-
den fiir Gesundheit und Wohlbefinden ihrer selbst, ihrer
Familie im allgemeinen und jhrer Kinder im besonderen nach-
zukommen ... »

Hinsichtlich der Frage, ob der Ausbau der Einrichtungen fiir
die Kinderbetreuung forciert werden sollte oder ob man eher
versuchen sollte, die Tendenz zur verstirkten Beschiftigung
von Miittern mit betreuungsbediirftigen Kindern umzukeh-
ren, gehen die Meinungen auseinander. Auf der einen Seite
wird angefiihrt, daBl das Bestehen von Einrichtungen fiir Kin-
derbetreuung mehr Miitter veranlassen wird, auBer Haus eine
Beschiftigung zu suchen, was nicht wiinschenswert sei, vor
allem, wenn kleine Kinder da sind. Auf der anderen Seite
hingegen wird darauf hingewiesen, daB sich die Tendenz zur
verstirkten Beschiftigung von verheirateten Frauen nicht
rickgingig machen lasse, daB sie eine gesunde soziale Ent-
wicklung darstelle, in vielen Fillen fir die Wirtschaftsent-
wicklung unerliBlich sei, und daB die Allgemeinheit sich mit
ihren praktischen Auswirkungen abfinden und die erforder-
lichen Einrichtungen fiir die Betreuung der Kinder aller berufs-
titigen Miitter schaffen miisse.

Wie man auch zu dieser wichtigen Frage eingestellt sein mag,
bleibt doch die Tatsache bestehen, dal3 immer mehr Frauen mit
unmiindigen Kindern berufstitig sind, daB sich diese Er-
scheinung jetzt in vielen Lindern aller Entwicklungsstufen
beobachten 1483t und daB die im SchoBe der Familie selbst ge-
troffenen Vorkehrungen zur Beaufsichtigung und Betreuung
der Kinder daheim, wihrend die Mutter auler Haus arbeitet,
nicht geniigen, besonders deswegen nicht, weil die GroB-
familie im Verschwinden begriffen ist und die Familie heute in
zunehmendem MaBe nur aus den Eltern und Kindern besteht
und von den anderen Verwandten immer mehr isoliert wird.

«Die allgemeinen Bemerkungen enthalten u. a. die folgenden
Gesichtspunkte: Die Regierungen Irlands und Zyperns ver-
langen, daB die Bestimmungen der Urkunde keine schidigen-
den Auswirkungen auf das Familienleben haben diirfen, (Den
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gleichen Standpunkt vertreten die Regierungen mehrerer an-
derer Linder ~ Belgien, die Niederlande und die Schweiz — in
ihren Antworten zu einzelnen Fragen.) Die Regierungen

. Dianemarks und Schwedens ziehen die Gleichbehandlung aller

auf dem Arbeitsmarkt vertretenen Gruppen vor; sie verkennen
jedoch nicht, daB berufstitige Frauen mit Familienpflichten
besondere Probleme haben, die besondere MaBnahmen er-
heischen. Dabei miisse aber Bedacht darauf genommen wer-
den, daB diese SondermaBnahmen keine nachteiligen Folgen
in bezug ‘auf Beschiftigungsgelegenheiten fiir diese Frauen
(Dénemark und Finnland) oder in bestimmten Fillen fiir
andere Arbeitnehmergruppen haben, insbesondere fiir die
miénnlichen Haushaltungsvorstinde (Zypern, Allgemeine Be-
merkungen; Portugal, Antwort zu Frage 1).

. Endlich wird darauf hingewiesen, daB einige der auf die Be-

schiftigung von Frauen mit Familienpflichten beziiglichen
Probleme und Losungsvorschlige auch fiir andere Gruppen
von Frauen - z. B. MaBnahmen zur Erleichterung der Arbeit
im Haushalt (Malaysia) — oder fiir andere Gruppen von Ar-
beitnehmern — z.B. die Teilzeitbeschiftigung (Belgien) -
gelten. Ahnliche Bemerkungen wutden von einer Anzahl von
Regierungen in ihren Antworten zu den entsprechenden Ab-
schnitten des Fragebogens gemacht. »

Die wichtigste Konsequenz, freilich wire guweifellos: Man mnff gu-
nichst alles tun, daff Mitter mit unmiindigen Kindern siberbaupt nicht
answirts anf Arbeit xu geben brauchen. Und ferner ist alles 3u tan, um
diesen Miittern ihre Verantwortung um die Kinder miglichst dentlich
vor Aungen gu stellen. Falsche Sozialpolitik, die die anferbiusliche
Erwerbsarbeit der Mutter miglichst erleichtert, kann auch gum
soxialen Schaden der Kinder und der Familien ausschlagen, indem
ndmlich die Bedenken, die solcher Erwerbsarbeit von Miittern un-
mindiger Kinder entgegenstehen, beschwichtigt, aber nicht beseitigt
werden. ' J. David

GERALD VANN

Wort des Adlers

Einfithrung in das Johannesevangelium
Tyrolia-Geschenktaschenbuch Nr. 29, 144 Seiten, glanzfoliekaschiert
Fr. 5.80

«Diese neuartige Einfiilhrung eines englischen Dominikaners in
das Johannesevangelium versucht die symboltrichtige Reflexion
des Lieblingsjiingers bel seiner Christusverkiindigung aus der
Umwelt des Vorderen Orients zu verstehen. ... Ein mutiges und
einleuchtendes Buchl»

MICHAEL PFLIEGLER
Kerygmatik

Verkiindigung des Wortes

248 Seiten, Leinen Fr. 19.80. Kompendienreihe

«Pflieglers Gedanken werden zum konkreten watrmen Leben, weil
er von einer Anschaulichkeit ist, die aus einem echten Sehen der
Dinge und Menschen kommt ... Dabei ist alles klar und gestrafft
gesagt fiit den jungen und den alten Prediger, und es ist wirklich
gesagt, giiltig gesagt.» (Seckauer Hefte)

LAURENZ VOLKEN
Die Offenbarungen in der Kirche

Aus dem Franzisischen. 3oo Seiten, Leinen Fr. 19.80
Kompendienreihe

«In dieser Studie behandelt der Autor die Rolle und den Sinn der
privaten Offenbarungen, das Verhiltnis der Kitrche zu ihnen, die
Kriterien zur Unterscheidung zwischen dem, was echt und falsch
ist. Er zeigt, wie wir im Geiste der Kirche urteilen miissen und
wie man sich verhalten soll. Es geht nichtum das auBlergewshn-
liche, sondetn um das rechte Leben mit det Kirche in der Welt von
heute, die uns aufgegeben ist.» - (Welt in Christus, Feldkirch)

Bei Threm Buchbindler
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